L]

;-r"

£ Vi
1 IZGIMIZI
HECELERKEN%

N

§

PREZMA

7N el Griler 8




Cizgimizi Hecelerken
(PRIZMA - 8)

M. Fethullah Giilen

NiIL YAYINLARI

Cizgimizi Hecelerken
(Prizma - 8)

Copyright © Nil Yaymlari, 2011
Bu eserin tiim yayin haklar: Isik Yaymciik Ticaret A.S. 'ne aittir.
Eserde yer alan metin ve resimlerin, Isik Yaymcilik Ticaret A.S. nin énceden
yazul izni olmaksizin, elektronik, mekanik, fotokopi ya da herhangi bir kayit

sistemi ile cogaltilmasi, yayimlanmasi ve depolanmasi yasaktir.

ISBN
978-975-315-375-1

Yaym Numarasi
325

Caglayan A. S.
TS EN ISO 9001:2000
Ser No: 300-01
Sarni¢ Yolu Uzeri No: 7 Gaziemir / IZMIR
Tel: (0232) 274 22 15
Mayis 2011

Genel Dagitim
Gokkusagr Pazarlama ve Dagitim
Merkez M ah. Soguksu Cad. No: 31
Tek-Er Is Merkezi M ahmutbey/ISTANBUL
Tel: (0212) 410 50 60 Faks: (0212) 445 84 64

Nil Yay mlari
Bulgurlu M ahallesi Bagcilar Caddesi No:1
Uskiidar/ISTANBUL
Tel: (0216) 522 11 44 Faks: (0216) 522 11 78

www.nil.com.tr



TAKDIM

Bir zamanlar bu cografyada, metafizik enginliklere ac¢ik, sulh u siikiinun
hakim oldugu, emniyet ve giivenin soluklandig1, atmosferinde iiful tfiil huzurun
estigi bir medeniyet tesis edilmisti. Uhrevi derinlikli bu vicdan medeniyeti
kendine has rengi, sekli, deseni ve ruhuyla ¢ok iy1 biliniyor; bilindigi 6lgiide
yasaniyor ve miintesiplerine semavilesme yollarim gosteriyordu. Ne var ki, bir
taraftan diismanlarimin amansiz ve imansiz hiicum ve tahribati, diger taraftan da
miintesiplerinin kendini yenileyemeyisi ve vefasizligi sonucunda bu giizelim
diinyanin insanlar1 adim adim kendinden uzaklasti, kendi degerlerinden koptu,
kendine yabancilasti; yabancilasti ve yillar boyu siirecek ferdi ve i¢timai pek
cok hastaliklara maruz kaldi. Ancak her kisin bir bahari, her gecenin bir nehari
oldugu gibi, birka¢ asirlik zulmetin ardindan bizim diinyamuzda da yeniden
dirilis riiyalar1 goriilmeye baslandi.

Evet, asirlik hasret ve hicrandan sonra insammz yeniden kendine dontiyor,
oziinii ariyor, yabancilasmadan kurtulup kendini bulmaya c¢alisiyor. Iste bu
noktada toplum olarak kendi medeniyetimizi, diisiince diinyamizi ¢izgi ¢izgi
bize yeniden anlatacak, resmedecek; tabir caizse “dirilisimizin yol haritasim”
ortaya koyacak rehber eserlere ihtiyacimiz var: Asrin getirdigi problemlere
cOziimler sunacak, ortaya atilan sorulara doyurucu ve ikna edici cevaplar
verecek, yillar boyu zihinlerde olusturulmaya calisilan siiphe ve tereddiitleri
izale edecek ve aym zamanda bizi biz yapan degerleri natiirel ve saf bir sekilde
yeniden ruhumuza i¢irecek, gonliimiize duyuracak eserlere...

Kanaatimizce, elinizde tuttugunuz bu kiymetli eser, iste boyle bir niyet ve
azmin, ceht ve gayretin Uriini. Elbette ki kitabin isminden de anlasilacag lizere,
Muhterem Miiellif bu mevzuda herhangi bir iddiada bulunmamaktadir; aksine
bu eseri, sadece o istikamette ortaya konan bir heceleme gayretinden ibaret
gormektedir. Fakat yayinevi olarak eserin muhtevasim ve o muhtevanin takdim
keyfiyetini g6z Oniinde bulundurdugumuzda, Oyle inamyoruz ki, insammiz,
giinlimiizde zihinleri kurcalayan, asli, i¢ yiizii bilinmediginden dolay1 siiphe ve
tereddiitlere yol acan pek ¢ok sorunun cevabini bu eserde bulacaktir.

Evet, 1970°li yillardan itibaren farkli zamanlarda sorulan, Hz. Adem’i
harekete geciren netha-1 ilahiden farkli dillerin, renklerin, irklarin meydana
gelis keyfiyetine; “Islam sosyalizmi” tabirinden beser tarihi boyunca ihtilalleri
meydana getiren ictimai hastaliklara; mezheplerin dogusu ve ¢ok olusunun



hikmetlerinden kabir hayatinda verilecek hesaba kadar cok ¢esitli ve farkli
konular, bu eserde Kur’an ve Siinnet perspektifinden ele alinmaktadir.

Aym zamanda bu eserde, millet¢e topyek(in yeniden dirilisimizin temel
esaslar1 da farkli sorulara verilen cevaplarda tahlil edilmektedir. Mesela,
“Osmanlt Devleti’ndeki “devlet-i ebed miiddet” diisiincesini ayakta tutan
dinamikler’in ele alindigi makale aym zamanda bize yeniden dirilisin temel
esaslarim da gostermektedir:

“Bizim anlayisimiza gore devletin ebed miiddet devami i¢in hayatta dikkat
edilmesi gereken en onemli unsur, dindir. Din, hayatin hayati, hem nuru hem
esasidir. O olmadan, ozellikle de sark akvami icin hi¢cbir basarinin elde
edilemeyecegi rahatlikla soylenebilir. Evet, ayakta durabilmek icin din ruhu
onemli bir faktordiir.

Bir diger dinamik de ilimdir. Islam tarihine genel olarak baktigimizda bir
mandda ilimde ve fiiniin-u medeniyede (pozitif bilimler) Imam Gazzadli
donemine kadar ciddi bir ihmal goriilmez. Bu yoniiyle de o doneme kadar
ilimlerle tamigli disli goriiniiriiz. (...) Ayrica, fiinin-u miisbete dedigimiz
Allah’in kudret ve iradesinin yazdigi dyat-1 tekviniye, Sel¢uklular’in sonuna
kadar belli élciide bir mesher gibi temdsa, bir kitap gibi miitalaa edilmis,
okunmus ve degerlendirilmistir. Bati karanliklar i¢inde yiizerken —ki onlar o
donemlere zaten “Ilk Cag” ve “Karanlik Cag” diyorlar— biz hicri besinci
asrin basinda doguda bir Ronesans gergeklestirmisizdir ki, bu yenilik

y

Endiiliis yoluyla uzun asirlar batililara 151k tutmustur.’

Muhterem Miiellif, baska bir soru miinasebetiyle de bu dinamiklerin
glinimiiz sartlarinda ifade ettigi mana ilizerinde durur ve akil ve kalbin
izdivaciyla, din ve ilmin birlesik noktasinda ortaya ¢ikacak gilizel semereleri
nazara verir:

“Bana gore kalbi kafayla evlendirmenin zamani gelmistir. Bir taraftan
fiinun-u medeniye dedigimiz fizik, kimya, matematik ve fen bilimleri, diger
taraftan da ulum-u diniyeyi imtizag ettirmenin tam zamanidir. Ayrica fiinin-u
medeniyede terakki ancak ulim-u diniyeye sarilmakla miimkiindiir. Evet,
miispet ilimlerde ilerleyebilme, kdinatin basiretli bir sekilde okunup
yorumlanmasina, ddeta bir mesher gibi temdsa edilmesine ve bir kitap gibi
gozden gecirilip degerlendirilmesine baglhidir. Kisaca, oturmus bir imana ve
Kur’an’in ufkunu yakalamaya baglidir. Gelecegin ilim adamlart bu hususu

)

kat’iyen ihmal etmemelidirler.’



Hasili, insammizin yeniden kendi degerlerine yoneldigi, degisik asagilik
komplekslerinden siyrilip kurtuldugu, hummal1 bir dirilis gayreti i¢ine girdigi
ve aynt zamanda biitliin bir yeryiizii i¢in de Uimit ve dirilis kaynag oldugu su
ginlerde “Cizgimizi Hecelerken”, bize, hece hece gelecedin hiilyal
diinyasindan bahisler agmakta, ¢izgi ¢izgi bize o diinyay1 resmetmektedir. Siz
kiymetli okuyucularimizi, daha nice boyle feyizli ve bereketli eserlerle

bulusturmak timit ve duasiyla, hayirli okumalar!

Nil Yaywnlar



Birinci Boliim
PERSPEKTIF

BELA VE MUSIBETLER KARSISINDA
EFENDIMIZ

Soru: Efendimiz’in maruz kaldig1 beld ve musibetler nelerdi ve bunlar

karsisinda O’nun tavri nasil olmugstu?

Olumlu ve mispet davramslarin, temsil mevkiinde bulunan insanlar
tarafindan ortaya konulmasi, o isin miiessiriyeti agisindan ¢ok onemlidir. Yani
bir insan namazi anlatiyorsa dyle bir namaz kilmali ki, disaridan ona bakanlar,
“Bu zatin hicbir seyi olmasa, sadece su namazi onun hak ¢izgide oldugunu
gosterir.” demelidirler. Tabii o, namazim Oyle kilmasi gerektigi icin dyle
kilacak, dyle desinler diye degil. Oyle ki onu bdyle bir namazda gdrenler tam
inanmasalar da onun bu namazinin biiylisiiyle inanmalidirlar. Evet, temsilde hep
onde ylirimek gerektir.

Insanlar icin “iisve-i hasene” olan Nebiler Serveri, basina gelen tiirlii tiirlii
bela ve musibetlere karsi takindig tavrinda, tebliginin yaninda temsilde de en

iyi ve kusursuz bir ornektil Mesela bir defasinda O (sallallahu aleyhi ve
sellem) istirahate ¢ekildigi bir gece, sabaha kadar doniip durmus ama bir tiirlii
uyuyamamisti. Evet, sagina soluna doniiyor, “uf’layip duruyor ve adeta
1zdiraptan iki biikklim oluyordu. Sabah olunca hanimu O’na (aleyhi
ekmeliittehaya) sordu: “Ya Restlallah, bu gece rahatsiz mmydimz? Cok 1zdirap
cektiniz.” Allah Restli’niin cevabi su oldu: “Yatagimi hazirlarken, yere
diismiis bir hurma buldum. Onu agzima koydum. Fakat sonra aklima geldi ki,
bizim evde bazen sadaka ve zekdt hurmalar: da bulunuyor. Ya bu hurma,
onlardan idiyse! Iste sabaha kadar bunu diisiindiim, bunun 1zdirabiyla saga

sola doniip durdum ve bir tiirlii goziime uyku girmedi. 2

Evet, sadaka ve zekat O’na haramd1.2 Ancak bu hurma, kendine ait hediye



hurmalardan da olabilirdi. Hatta bu ihtimal, diger ihtimalden daha kuvvetliydi.
Cinkii O’nun hanesinde, sadaka veya zekat mallar1 kat’iyen gecelemezdi,
geldigi gibi dagitilirdi. Simdi siiphenin bdyle en kiigiigiine karst bu olcilide
hassas davranan ve hayatin1 hep bu hassasiyet icinde siirdiiren birinin, kesin
haram olan bir ise yanasmasi miimkiin miidiir? Evet, O, en kiiclik siipheli bir
seyle dahi ruh diinyasim kirletmeme mevzuunda fevkalade hassasti.

O bir baska sefer mihrapta namaza duracagi esnada —O’na canlar kurban!—
aklina birden bir sey geliyor ve hemen kendi hiicrelerine c¢ekiliyorlar. Hiicre-1
saadetlerine soluk soluga giriyor; yapacagim yapiyor sonra da namaz i¢in
tekrar geriye doniiyor. Ve daha sonra durumu soyle izah ediyor: “Ben namaza
dururken evde fakirler icin dagitilacak bir sey vardi. Onu dagitmadan
namaza durursam kalbimi mesgul edeceginden korktum. Sonra eve gidip

Aise’ye onu  hemen verilecek yerlere vermesini séyledim. (Belli bir

sorumluluktan siwyrilarak gelip oylece namaza durmayi arzu ettim.) =

Evet, herhangi biri Efendimiz’in sadece comertligine, infak mevzuundaki
hassasiyetine ve diinya karsisindaki tavrina baksa kendi kendine: “Bu Zat’in
hi¢bir seyi alinmasa bile su tavri ve durusu alinabilir!” diyecektir.

Efendimiz’in haccimt ve orucunu da bu c¢ercevede ele alip aym
degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir. Mesela, oru¢ konusunda kendileri visal

yaplyor,i fakat baska birisi visal yapmaya kalkinca ona dayanamayacagin

séyh'iyordu.é Ve O, kendine has konsantrasyonu ile o durumu atlatiyor ve

Allah’in kendisini yedirip i¢irdiginden bahsediyordu.z Aslinda Efendimiz o
konsantrasyonun ve o cazibedar giizelliklerin engin iklimi i¢inde cismaniyete
ve bedene ait seyleri adeta duymaz hale geliyordu. Bunlar O’nun i¢in ne olacak
ki! Giiniimiizde Uzak Dogu toplumlarinda bahismevzuu olan, bir kisim ruhi
terbiye ile belli 6l¢iide a¢ ve susuz durulabiliyor. Ne var ki Allah Restlii bunu
bir ibadet nesvesi iginde yasiyordu ki, biitiin bunlar Allah’in her seyin en
mitkemmelini ortaya koymada O’nu O6rnek yaratigim gostermektedir. Evet,
Allah (celle celaluhu), oliim gelip catincaya kadar O’nun stirekli kullukta

bulunmasim istiyordu ve oyle de oldu®

Nebiler Serveri’nin temsil giici ve durusu, basina gelen beld ve
musibetlerde de en bariz bir sekilde kendini gosterirdi. Evet, Allah Restli ¢ok
defa belalarin en biiyiigiine maruz kaliyordu; kaliyordu zira bu, ilahi ahlak ve



ilahi adetin bir neticesiydi. O: . JioVB JxoVl o ZL:_:_,\JT Y b e
“Insanlarin beldya en c¢ok dii¢ar olanlari, nebiler (Bazi rivayetlerde

9

nebilerden sonra salihler,Z bazi zayif rivayetlerde ise nebilerden sonra

evliyam denmektedir) daha sonra da derecesine gore baskalar: gelir. »11

buyurarak iste bu hakikati dile getirir.

Bu demektir ki, insan ne kadar zirvede ise o kadar ¢ok musibete maruz kalir.
Soguk, kar, firtina ve tipi ilk defa zirveleri tuttugu gibi, sikint1 ve 1zdiraplar da
en basta zirve insanlar1 vurur. Eger bela bir yerden kalkmamaya karar
vermisse, bu zirve insanlarin karar kildig yerden kalkmaz ve dolayisiyla bu
bas1 ylice kdmetlerin bir yaninda siirekli kis yasanir durur. Zirveye yakin olan
yerler ise, onlar da degisik mevsimlerde hem o kardan, hem doludan, hem de
dumandan nasiplerini alirlar. Once konuyu bdyle anlamak gerekir; gerekir, zira
bu ilahi bir adettir. Ciinkii 6yle olmasa, dnlerindeki temsil konumunda bulunan
bu zatlara gozinii dikip bakan kimselerin: “Masaallah keyfi yerinde!” gibi
sOzler soylemeleri de ihtimal dahilindedir.

Aym zamanda bu insanlar, beld ve musibetlere maruz kalmasalar, insanlar1
kivrandiran bir kistm bela ve musibetler karsisinda onlarin nasil bir tavir
almalar1 1azim geldigi hususunda okunan bir kitap, taklit edilen bir rehber ve
kendisine uyulan bir imam olamazlar. Uyulan bir imam, taklit edilen bir insan,
bela ve musibetler karsisinda okunan bir kitap olabilmek i¢in evveld bu
sikintilarin onlara gelmesi cok Onemlidir. Evet, bu gibi olumsuz hususlar
peygamberler ve peygamberlik sona erdikten sonra Hak dostu, peygamber
varisi biiyiik insanlar icin de s0z konusudur; zira onlar da rehber
konumundadirlar. Adeta belalar bu insanlarin baslarina saganak saganak yagar;
hatta yagmadigr zamanlarda bu rehberler hemen bir kordon kopuklugu oldugu
panigine kapilip Rabbileriyle aligverislerinin kesildigini zannederler. Fuzili ne
glizel soyler:

“Yd Rab bela-i ask ile kil asina beni,

Bir dem beld-i asktan etme ciida beni.’

)

Gergi Allah’tan bela istenmez, aksine af ve afiyet istenir. Ne var ki o biiylik
insanlar biitiin biitin terk edilmisligi, cismani ve hayvani yasayisa terk
edilmislik i¢inde goriirler. Sanki Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) ve Hz.
Aise Validemiz gibi kimseler belalara o 6lciide maruz kalmuslardir ki, adeta o
musibetler onlarin hayatlarinin bir yam haline gelmistir. Ayrica bu mevzuda



rehberlik etmeler1 i¢in onlarin  beldlara katlanmada 0zel olarak
hazirlandiklarini s6ylemek de miimkiindiir.

Bu ag¢idan hayatimn hemen her karesini 1zdirapla ge¢iren Efendimiz’in hayat
serencamesini gozden ge¢irmenin faydali olacag kanaatindeyim.

Oncelikle su hususun vurgulanmasinda yarar var: Efendimiz ¢ok hassas ve
duyarli bir ruha sahip idi. Cevresine bakinca insanlarin bakislarindan onlarin
iclerini okur; bakislara gore insanlar1 ve onlarin duygularini hissederdi de ne
olumsuz seyleri sineye ¢ekerdi. Zaten bu kadar hassas ve duyarli olmasa idi
O’nun i¢in sema alemlerine kapi aralanmasi da miimkiin olmazdi. O, fizik ile
metafizigi birden duyan ve yasayan bir ruha sahip olmakla beraber yarim adim
atarak hemen Obiir dleme gegebilecek derecede bir enginlige sahipti. Bir
yetimin aglamasiyla 1zdirap duyar, hatta bazen hickira hickira agladigi da
olurdu. Tabii mukavemet gereken yerde de mukavemetini gosterirdi. Evet,
Ustad Hazretleri’nin de ifade ettigi gibi, zit sifatlar1 nefsinde cem etmesi O nun

engin bir yam ve peygamberliginin de deliliydi.ﬁ

Gelin simdi bu olgiide yiiksek bir duyarliliga sahip olan O Nebi’nin
hayatimin akislarint gozden gecirmeye calisalim:

O hassas Ruh, cocuk yasta iken yetim kalmus, daha iki-li¢ yasinda iken
annesinin dul bir kadin olma acisim derin derin icinde hissetmis ve hayati
boyunca hep bu hisleri ruhunda duyarak yasamustir. Daha sonraki hayat1 da uzun
bir siire bir dedenin evinde ge¢mistir. Biitlin alemin babasi vardir ama O,
babasim daha dogmadan kaybetmistir. Hayati dort —veya daha kuvvetli rivayete
gore alti— yasina kadar boyle gecmistir. Tam anasini idrak edip sicakligim ve
oksamalarini duyacagi an o da Otelere go¢ etmistir. Sekiz-on yasina girince
annesi gibi dedesi de O’nu bagrina basip “Evladim!” deyince Allah onu da
huzuruna almistir. Aslina bakilirsa bunlarin her bireri kendi ¢capinda ¢ok biiyiik
degisik birer imtihandir. Bi’set-i seniyyenin 8. senesinde —ki bu seneye
Senetli’l-hiizn denmistir— Cenab-1 Hak, Efendimiz’in iki dayanag sayilan Hz.
Hatice’yi ve Ebl Talib’1 almustir.

Bunlarin hepsi derinlemesine diisiiniildiigiinde her birinin ayr1 dalga boyunda
biiyiik birer imtihan ve ibtild oldugu anlasilacaktir. Adeta Nebiler Serveri i¢
ice imtihanlar yasamustir. Oyle ki sebepler agisindan hi¢bir hamisi kalmanus ve
sanki Cenab-1 Hak O’na fiilen: “Senizla baska hamin olmamali. Ben sana

yeterim. Sen siirekli ﬁjﬁyl /3.9.1__:3 all Ui 2> divecek, sana inananlari



da arkana alacak ve onlara ornek olacaksin. Veyahut da 14g])] S>>
diyecek, tek basina Bana dayanacak ve Bana itimat edecek ve ruhunda
stirekli Bana teslimiyeti, tefvizi ve sikayi en ali derecede yasayacaksin.”
demektedir. Bu duyguyu bazen baskalar1 da ruhlarinda derinlemesine
hissetmistir. Onlar ahireti 6zleyince, oraya gitme arzusu i¢lerinde tutusunca bu
hislerini mantiklariyla baski altina alip adeta ahirete tath tatli ylirimeye niyet
etmisken geriye durmus ve sahsi kaderlerine raz1 olmuslardir.

Son olarak Allah Restlii’niin hayat-1 seniyyeleriyle alakali bir hususu daha
arz etmek istiyorum. Efendimiz arkadaslarina 6yle alisikti ki, ruhunun ufkuna
yiirlimesine bir ay kala basini kaldirip ashabina bakmus, sonra tekrar bagka
tarafa cevirmis ve aglamaya baslamisti. Daha sonra da bu hareketini

tekreurlamlstl.l—5 Cevresiyle bile bu kadar alakadar olan ve onlara karsi derin
bir alaka duyan bir insanin ne derin bir hassasiyete, ne engin bir duyarliliga
sahip oldugu her tiirlii a¢iklamadan varestedir. Fazla s6z zait, konuyu sizin
idraklerinize havale ediyorum.

O (sallallahu aleyhi ve sellem) bu duyarlilik icinde oladursun bir giin
etrafina gelip giden insanlarin ciddi tehdit altinda olduklarim ve yanmina rahat
bir sekilde sokulamadiklarim goriiyor; goriismeler sagda solda hep kagamak
ger¢eklesiyor. Bu durumda O, ii¢-bes kisilik meclisler teskil edip onlarla
yetiniyordu. O zamanlar hi¢ olmazsa eve dondiigiinde de derdini dinleyecek ve
kendiyle manevi alisveris yapacagi, ufkuna gore bir zevcesi vardi. Ne var ki
Allah (celle celaluhu) onu da elinden alinca sekiz-on (veya on-on bes)
yaslarindaki yetim ¢ocuklari ile bas basa kaldi. Bu arada onlarin en biiytikleri
olan Zeynep ve Rukiye evlenmis de olabilirler. Valideleri vefat edince biitiin
dayanaklar1 ve destekleri gitmis oluyordu. Bunun ne derece zor bir hadise
oldugunu ancak boyle bir durumu kendimiz bizzat yasayarak anlayabiliriz.
Disarida O’nu tehdit eden bir siddete mukabil, alisik oldugu evde de yalmzligin
O’na verdigi 1zdirabin derinligini varin siz kiyas edin. Iste Efendimiz bu
Ol¢ekteki sikintilara maruz idi.

Allah O’na bu tiir imtihanlari tattiriyor ve daha agirlarina hazirliyordu. Evet,
O daha hayatta iken ¢ocuklarinin dliimlerini gbrecekti. Zira O arkadan gelen
insanlara her hususta bir rehberdi. O’nun yolundakiler de aym seyleri
cekeceklerdi. O onlara da rehberdi. Bu kadar imtihana karsilik Efendimiz
hi¢cbir zaman feryad 1 fign etmemisti. Bu gibi hadiselerin o 6l¢iide hassas bir



ruhta nasil tesir icra ettigini ve sinesinde nasil duyuldugunu Allah Restlii’niin
hassasiyeti i¢inde aramak ve anlamak lazimdir ki O’nun maruz kaldig o
imtihanlarin buudlar1 da anlasilabilsin.

Ben bir yakinim vefat ettiginden beri her aklima geldiginde hala onu 6zliiyor
ve “Ne olur gece bir kere gorsem!” diyorum. Siz buradan Allah Resilii’niin
hassasiyetine yiikselebilseniz —bu miimkiin degildir— goreceksiniz ki O bu
mevzuda ne tahammiil-fersa seylere katlannus.. evet, cok duyarliydi ve o
duyarlilik O’nun i¢in ¢ok biiyiik bir 1zdirap vesilesiydi. Efendimiz’in basindan
gecen imtihanlar1 buna gore degerlendirmek icap eder.

O’nun diger bir imtthammm da Mekke’den ayrildiginda goriiyoruz. O’nun
Mekke’ye karsit olan aldkasi ve irtibatt da bizim herhangi birimizin kendi
vatanina karsi olan irtibatindan ¢ok farklidir. Efendimiz kendisinin Mekke’deki
konumunun idrakinde oldugu gibi Sidretii’l-Miintehd’nin izdiisiimii ve yerin
gobegi olan Kabe ile aynt memeden siit emmenin ve bununla beslenmenin de
suurundaydi. Iste bu derin alakaya ragmen kendisi i¢in Adeta ikinci bir es olan

Kabe’den ayrilmak zorunda kalrmstl.m O hicretle, sadece yurdunu ve yuvasini
degil her giin Cenab-1 Hakk’in cemalinin tecelligdihi olan miibarek bir yeri
birakip gitme durumundaydi.

Bunun yaninda O, Medine-1 Miinevvere’ye gittiginde de on alt1 veya on sekiz
ay Kabe’ye dogru namaz kilmaktan men edilmisti. Hadis-1 seriflerin umumu
birden miitalaa edilince goriiliir ki, Efendimiz g6z ucuyla hep oraya dogru
hareketlenir ve bir nigdh-1 asina ile “Kdbe'ye dondiiriiliir miiyiim? " seklinde
bir beklenti i¢ine girerdi. Bunun tizerine Kur’an O’na soyle diyecekti: “Elbette
ilahi buyrugu bekleyerek yiiziiniin semada aramp durdugunu goriiyoruz.
(Artik miisterih ol, iste) memnun olacagin kibleye seni yoneltiyoruz. Haydi
simdi yiiziinii Mescid-i Haram’a dogru ¢evir! Siz de ey mii’minler, nerede

olursaniz olunuz yiiziiniizii oraya dogru ¢evirin! 17

Nebiler Serveri hicret esnasinda Mekke’den ayrilirken bu duygularla
dopdolu ve derin hislerle, “Eger beni ¢ikarmasalardr senden ¢ikmazdim. Ey

Kdbe! Allah sahit ki seni ¢ok seviyorum! »18 demisti. Boylece Efendimiz
yurttan yuvadan edilmenin yam sira Kabe gibi bir mekandan edilmenin
1zdirabim da sinesine basmusti; basmisti zira O (sallallahu aleyhi ve sellem),
kendisinden sonra yurdundan ve yuvasindan edilenlere Ornekti. Bu itibarla
denebilir ki “Efendimiz’in hayatinin higbir karesi imtihansiz gegcmemistir.”



Yine bir keresinde Efendimiz bir yere gelip oturmus ve bir tili’sizin
suikastina maruz kalmisti. Bugiin bazi medyada oldugu gibi, Efendimiz
doneminde de hemen her giin bir kistm densiz stirekli komplo pesinden kosar
ve siirekli yargisiz infazda bulunurlardi. Evet, o giin Nebiler Serveri’ne belki

on defa suikast tertip edilmisti.ﬁ Bazen Efendimiz’in basina taslar atilnus
bazen de kiliglarla lizerine gidilmisti. Bu tiir olaylar 6yle bir hal almistt ki o
biiyiik Giiven Insam, Medine’de bir giin yalmz olarak hiicre-i saadetlerinde
yatarken, icinden, “Keske birisi gelse, basimda beklese de biraz uyuyabilsem!”
seklinde bir diisiinceye dalmisti. O Oyle diisiiniirken Sa’d b. Ebi Vakkas,
kilictm kusanmus olarak oraya gelmis ve Efendimiz’in kim oldugunu sormasi
tizerine kendini tamtmus ve “Allah’in Resulii rahat uyusun, size bir sey

olmasin diye kapinizda bekleyeyim miildhazasiyla geldim. »20 demisti. Isin
dogrusu Efendimiz’in hayatimin hemen her boliimiinde degisik imtihanlara dair
kareler gormemiz miimkiindiir. Cenab-1 Hak Medine’de O’nu korkuyla imtihan
etmistir. “Biz mutlaka sizi biraz korku ile, biraz a¢lik ile, yahut mala, cana

veya tiriinlere gelecek noksanlikla deneriz. Sen sabredenleri miijdele! »21

ayetiyle buna isaret edilmektedir.

Evet, O Rehber-i Kiill, Bedir Savas1 miinasebetiyle ashabindan bir kismim
kaybetmisti. Yani her seye o derece katlanan Nebiler Serveri, arkasina aldig
ve belirli bir kerteye kadar beraber hareket ettigi ashabim kaybetmesiyle de
imtihan olmustu.

Evet, O basmna gelen sikintilarla imtihan oldugu gibi baslarina gelmesi
muhtemel musibetlerle de, bunlarin agirligim her an ruhunda derin derin
hisseden bir vicdandi. Meseld, Efendimiz’e yakin olan insanlardan bazilari
Bedir’de harp baslayacagi esnada soyle diyebilmislerdi: “Biz bir kervam takip
etmek ve Mekkelilerin elimizden aldig mallarimizi istirdat etmek i¢in bu yola
cikmistik. Bizim harp miildhazamiz yoktu!” Bdyle bir s6z sarf etmemis
olsalardi bile, boyle bir ihtimalin dahi ona ne kadar agir geldigi/gelecegi
ortadadir. Bu meseleyi, kendimizi onlarin yerine koyarak degil de O’na
inanarak, O’nun i¢in yurdunu yuvasim terk etmis veya evini baskalarina agnus
kimseleri diislindiigiimiizde, O’na inanmis bazi insanlarin bu sozii veya
benzerini sOyleme ihtimalinin Efendimiz i¢in ne biiyilk bir imtihan oldugu
anlasilacaktir.

Efendimiz ciddi bir imtihan olarak Bedir’den sonra da Oyle bir firtina ile



(Uhud Savasi) karsi karsiya kalacaktir ki bu kasirga her seyi adeta yerle bir
edecek ve yetmise yakin sahabiyi 6niine katip dtelere gotiirecektir. Oyle ki bu
firtnanin Oniine katip gotiirdiigi sehitler arasinda Efendimiz’in amcas1 Hz.
Hamza da vardir. Bu demekti ki Efendimiz’in acilarina bir de amca 1zdirabi
ekleniyordu. Vakia O, Bedir’de de amcasimin oglu Ubeyde b. Haris b.
Abdulmuttalib’i kaybetmisti. Bu ibtilalar zinciri devam ediyor, O, Hendek’te
Yahudilerin ihanetleri ile daha farkli sekilde karsi karsiya geliyor ve onlari
Medine’den teb’id etme mecburiyetinde kaliyordu. Tabii hem diinkii hem de
bugiinkii miinafiklarin yapacaklar1 dedikoduya ragmen...

Glinumiizde, “Medine Vesikas1” adiyla nesredilen mukaveleyr “Kendi eliyle
bozdu!” su¢lamasina maruz kalmasi da O’nun i¢in apayr1 bir imtihandi. Zeynep
binti Cahs ile evlatlik edindig bir insami evlendiren Efendimiz, tesrie esas
olsun diye azath kolesi Zeyd b. Harise’nin bosadigi Hz. Zeynep’le Allah’in
(celle celaluhu) emriyle izdivag etmis ve boylece ayr1 bir imtihana daha maruz

kalrmsu.2 Ezvac-1 Tahirat’in yer yer dahi olsa diinyaya karsi kii¢iik olan
taleplerini dile getirmeleri de O’nun i¢in ayri1 bir imtihandi. Ve hayat-1

seniyyeleri boyunca bu imtihanlar hep devam edip durmustu.ﬁ

Gortildiigii tizere Rehber-1 Kiill, Mukteda-i Ekmel ve Ekrem olan Efendimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem), her meselede oldugu gibi musibetlere dayanma
mevzuunda da bizim i¢in en giizel ve en miikemmel bir numunedir. Bu sebeple
diyebiliriz ki, Efendimiz vasitasiyla Allah’in bize ihsan ettigi en biiyiik liituf,
O’na iktida ve ittiba hususudur. Rabbimiz’in bizi O’na iktida ettirmesi
niyetiyle...

1 Bkz.: Ahzab stresi, 33/21.

2 Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 2/183; Ebt Ya’la, el-Miisned 12/132.

3 Bkz.: Miislim, zekat 167; Ebl David, hardc 19, 20.

4 Buhari, ezdn 158; et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir 17/354.

5 Bkz.: Buhéari, savm 49; Miislim, siydam 57, 58.

6 Bkz.: Buhari, savm 55; Miislim, szydam 181.

7 Bkz.: Buhéri, savm 49; Miishim, siydm 57, 58.

8 Bkz.: Hicr siresi, 15/99.

9 ibn Mace, fiten 23; Ahmed Ibn Hanbel, e/-Miisned 1/172.

10 el-Gazzalhi, Ihydu uliimi’d-din 4/28; es-Sehavi, el-Makasidii’I-hasene s.117.
11 Tirmizi, ziihd 57; Ibn Mace, fiten 23; Darimi, rikak 67.

12 Bkz.: Bediiizzaman, Asdr-1 Bediiyye (Suddt-1 Marifeti n-Nebi) s.233.



Bkz.: Al-i imran stresi, 3/173.

Bkz.: Tevbe stiresi, 9/129.

Ibn Sa’d, et-Tabakatii 'I-kiibra 2/256; et-Taberani, el-Mu 'cemii 'l-evsat 4/20.
Tirmizi, mendkib 68; Ibn Mace, mendsik 103; Ahmed Ibn Hanbel, e/-Miisned 4/305.
Bakara suresi, 2/144.

Tirmizi, mendkib 68; Ibn Mace, mendsik 103; Ahmed Ibn Hanbel, e/-Miisned 4/305.
Ebl Nuaym, Deldilii n-niibiivve $.489-490; el-Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve 3/180-181.
Buhari, temenni 4; Mishm, fezdilii’s-sahdbe 39-40.

Bakara suresi, 2/155.

Bkz.: Ahzab siresi, 33/37-38.

Bkz.: Ahzab stresi, 33/28-34; Tahrim stresi, 66/1-5.
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NASIL ANLATMALI?

Soru: Her seyi maddeden ibaret goriip mdandy gormeyen kimselerde

mdndya ait duygular nasil gelistirilebilir?

Bir materyalistte manevi duygularin nasil uyarilacagi soruluyor aslinda.
Kalbi ve ruhi hayatina, manevi letiifine ve iradesine karsi1 1akayt kalmis, nefs-i
emmaresinin gidiimiine girmis, akli goziine inmis, maddeden baska bir sey
gormeyen, tamamen hayvaniyetini ve cismaniyetini yasayan insanlarda manevi
duygularin uyarilmasinda ilk anlatilacak seyler, imana miiteallik meseleler
olmalidir. Ancak buna da herkes aym o6l¢iide hiisniikabul géstermeyebilir. Bir
insan lakayt, laubali ve tamammyla cismaniyetini yasiyorsa, bu insam tenbih
edip uyarma c¢ok zor olsa gerek. Hipnozla uyumayan insanlar gibi, siz ona
stirekli telkinde bulunacaksimz ama ona hi¢ tesiri olmayacaktir. Clinkii o, kendi
alemindedir ve sizin dediklerinize kulak asmamaktadir. Dediginiz seylerin
makes bulmasi i¢in oncelikle onun sizi dinlemesi gerekmektedir. Ne var ki, her
seye ragmen ¢ok zor olan bu vazifenin mutlaka yapilmasi lazimdir. Boyle
birinin kalbindeki yaralarin kendisine gosterilmesi ve kiifriin tehditlerinin ve
neticelerinin kendisine hissettirilmesi cok onemlidir.

Ayrica her seyt maddede arayan, mianay: hi¢ gormeyen bu insanlarin bazilari
da ihmal neticesinde bu hale gelmislerdir. Bu tiir insanlarin imdatlarina az
kosulabilse ¢ok ¢abuk netice alinacagi muhakkaktir. Zira pek ¢ok istidatli kimse
sirf yetistikler: kiiltiir ortanu itibariyla rahat anlagilacak meselelerde bile
zorluk yasayabilir. Bunlardan bazilarina meseleler bir lise talebesi seviyesinde
bile anlatilinca, sanki o ise tesne imis gibi hemen dize geliyor ve “La ilahe
illallah Muhammediin Resiliillah” diyorlar.

Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem), Halid b. Velid Miisliiman
oldugunda ona iltifatlarda bulunmus ve Hz. Omer’e soyledigi benzer seyleri
sOylemisti: “Sasiriyordum,; nasil olur da Halid gibi bir insan sirkte bu kadar

israr eder? L Bu sozlerle Allah Resiilii, onun ¢ar¢cabuk Miisliiman olmasin ve
kiiciik bir ameliye ile tasaffi edip som altin hiline geldigini ifade eder.
“Insanlar, aynen altin ve giimiis madenlerine benzerler. Cahiliyede hayirli
olanlari, Islam’a girip, onda derinlesip (onu hazmettiklerinde) yine en

haywrlidirlar. "2 $57ii de Soz Sultan’na ait. Aradaki fark sudur: Cahiliyede bu
altin, tag-toprak icindedir; Miisliiman olunca tasaffi eder, yirmi dort ayar som
altin haline gelir.



Iste Omer, iste Halid! Neticede ikisi de birbirinden yigit! Hep pozitif kutupta
bulunup, daima pozitifligi temsil eden bu iki zat, yer yer cahiliye devrinde
birbirlerine karsi olmuslardir; ama sarrafi  bulunca birer melege
doniismiislerdir. Ben pek nazar-1 itibara almasam da Mahmud Akkad’in
kendisinden nakilde bulundugu baz tarihgiler, cahiliye déneminde Hz. Omer ile
Halid efendilerimizin giires tuttugunu ve Hz. Omer’in Halid’i yendigini ve daha
sonra Hz. Halid’in Hz. Omer’e karsi iginde ufak bir kiriklik oldugunu

séylerler.3 Bu dogru olsa da Cenab-1 Hakk’mn Islam adina yenilmez hale
getirdigi bu iki miistesna simada mutlaka bir benzerlik vardir ki, bunlar
Efendimiz’in huzuruna c¢iktiklarinda Efendimiz ikisine de benzer seyler
soylemistir. Mesela, Hz. Omer’e su mealdeki sdzler: “Daha ne zamana kadar

ya Omer? *4 Yani senin gibi bir insan nasil oluyor da bu yamuk yumuk yolda
yiiriiyor? Senden evvel niceleri geldi ki, bunlar senin kadbina (topuguna)
cikamazlar. Sen niye hala bu yanlis yolda ylirliyorsun? Hz. Halid, Huzur-u
Risaletpenahi’ye gelip aym atmosferi paylastiginda da ona soyledigi seyler
benzer seylerdi.i

Bu iki miistesna insan, Efendimiz’le tanisip O’nun yaydig nurdan istifade
etmeye baslayinca hep derinlesti ve hig ters diisiinmediler. Hz. Halid ziynetler
icinde Efendimiz’in huzuruna gelmisti. Orada biitiin ziynetlerimi ¢ikardi ve
“Huzurunuzun edebine muhaliftir ya Restilallah!” deyiverdi. Bunlar1 bir yerden
ogrenmemisti ama fitratt ¢ok selimdi. Sadece bir kibrit cakmayr bekliyordu ki
tutussun. Bu kibrit, Efendimiz’in atmosferi oldu.

Glinlimiizde de boyle dimaglar vardir. Fakir Oylelerine de sahit oldum ve
Oylelerini gérdiim ki —Allah’1n izniyle— bir iki s6z, bir iki goriintiiyle buzdag
sanilan bu insanlar bir anda eriyip “La ilahe illallah Muhammediin Restliillah”
deyiverdiler. Bugiin bu insanlar Allah adina yapilan calismalarda en Onde
bulunuyorlar. Bunlar arasinda ilhaddan gelmis, imam en ulvi manada temsil
eden nice kiymetli kimseler vardir ki, insamin bazen “Bizim de ge¢cmis
hayatimiz Gyle olsaydi da biz de onlar gibi Allah icin kostursaydik!” diyesi
geliyor. Allah dedirtmesin, zira kiifiir cok cirkin bir seydir. Ama meyhaneden
gelip fiize hziyla mabede, oradan da Kabe’ye kosan insanlar, insanin aklina
bunlar1 da getirebiliyor. Mesela Hz. Hamza’da bu 15181 yakan hadise, o
zamandaki masum Miisliimanlarin magdur edilmelerine onun sahit olmasiydi.
Bu bakislar onun yiiregini yakmis ve siiratle yer degistirmesine vesile olmustu.



Bunlardan bazilar1 da vardir ki, imana miiteallik meseleleri uzun uzun
anlatmakla bunlarda bir degisim goriilmeye baslar. Aslinda bizim elimizdeki
dini kitaplar, —kanaat-1 4cizanemce— serapa orijinal ifadelerle dolu. Evet, basta
Kur’an olmak {izere bu kitaplar, profesorleri de filozoflar1 da hayrette
birakacak kadar orijinal meselelerden bahsediyor. Miithim olan husus,
bunlardaki meseleleri yerli yerince degerlendirip takdim etmektedir. Evet,
takdim teknigi ve meselelerin se¢ilmesi ¢ok Onemli oldugu gibi secilen
konularda ferdin seviyesinin gozetilmesi de onemlidir. Zira bir ¢cocuga bile her
tiirlii yiyecegi hemen vermeyiz. Onun yasina gore yedigi seyler degisir ve ona
Oyle sunari1z. Allah, ¢cocugu anne karminda baska seylerle, degisik bir yoldan ve
degisik seylerin terkibiyle besler. O diinyaya gelince dnce normal siitten farkl
bir siitle beslenir. Daha sonra verilen seyler de hep yasa gore degisir.

Bunun gibi irsad ve teblige miiteallik meseleler de, ondan mahrum goniillere
intikal ettirilen birer mama gibidir. Bu mamamn seviyeye gore verilmesi
lazzmdir. Yine bir biiyiik dimag bu meseleyr anlatirken, “Ata et, ite ot

axtmayzmz!”é demiyor mu? Bu, neye ne verilecek onu ¢ok 1yi bilin demektir.
Yemeklerin hepsi mideye girer; fakat bastan kompostoyu veya siitlaci takdim
ederseniz, yemek adap ve erkdmna muhalif hareket etmis olursunuz. Denene
denene tebeyylin etmistir ki, insan sofrada yemek yerken evvela c¢orba iger,
sonra degisik yemekler, en sonunda da tatli gelir. Simdi her seyin bir usili
varken, en biiyiik mesele nasil ustlstiz olabilir ki..!

Simdi bu en biiyilkk meseleyi, kaynaklarina miiracaat ederek, oradan alip
cikaracak, sorular haline getirecek, sonra o sorularin cevaplarim icmalen
arkadaslarimiza ve bize muhta¢ gibi goriinenlere duyurmaya c¢alisacagiz.
Gerekirse i1zah ederek anlatacagiz; tekrar ber tekrar, yilmadan, usanmadan,
belki bir konuyu elli defa tekrar edecegiz. Bu isin en Oniindeki ylice zat
Efendimiz, mesajim belki elli sefer Ebi Cehil’e ve onun gibi inatg1 Utbe’ye ve
Seybe’ye anlatmuslardi. Oyle ki bir giin, o kiifriin ve cehlin babasi Eb Cehil,
“Artik bize gelme!” manasina, “Sen ahirette vazifeni yaptigina dair bizi sahit

gostermek istiyorsan, buna sahitlik yapaurlz!”z demisti.
Evet, bunlar Efendimiz’in o kadar 1srarina ragmen inatlarim
birakmamuslardi. Biri inadi i¢inde Oliirken digerinin hanimu belli bir devreden

sonra “Dalalet iizerinde miydik?” diye sorunca, “Evet, dalalet lizerineydik, inat
ve gurur bizi alikoyuyordu, O’nun dogru oldugunu bilmemize ragmen!” demisti.



Aslinda kalanlarin hepsi bilaistisna bunu demis; gidenler de dalalet ve kiifiir
lizerine gitmiglerdir.

Inanmus insanlar da aym hassasiyet ve aym nezaket icinde, —Rabbimiz’in bizi
tesrif ve tekrim i¢in lizerimize ylikledigi— imana ve Kur’an’a ait meseleleri
bikmadan anlatmalidirlar. Kim bilir belki de her anlatma bize ayr1 irsad sevabi
kazandiracaktir. Zaten bizim vazifemiz de sadece tebligdir. Nebi’ye de Kur’an
bunu hatirlatmaktadir: “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirilen buyruklart
8

teblig et! Eger bunu yapmazsan, risalet vazifesini yapmamis olursun...”2
(Ayette, Efendimiz’e, sayet teblig vazifeni yapmazsan, Allah’a ait el¢iligi eda
etmemis olursun deniyor ki, burada bir tehdidin de hissedildigi agiktir.)
Binaenaleyh her mii’'min kendisine ait vazifeyi yapmakla yetinmeli ve tesiri
Allah’tan beklemelidir.

Evet, muhatabin kabul edip etmemesi bizi ilgilendirmez; elverir ki biz
ustliince anlatalim. Kaldi ki Rabbim’e binlerce hamd ve sena olsun, O’nun
litfuyla az bir sey anlatilan insanlar bile hemen hadiselere ve kainata
bakislarim degistirebilmektedirler. Burada Cenab-1 Hakk’in bir litfu da
velilerin, Sah-1 Geylani ve Bahaeddin Naksibend gibi kutuplarin, Mevlana
Halid, Imam Rabbani gibi biiyiik zatlarin yirmi bes-otuz sene ¢alisip ancak elde
edebildikleri, o insanlarin kalbinde imana ait mesaleyi yakma, glinlimiizde ¢ok
daha kisa zamanda ve kemmiyet plaminda daha fazla bir muvaffakiyet seklinde
gerceklesmektedir. Bu, Allah’in ne blytik litfudur ve bu liituf karsisinda da,
“Degildir bu bana layik bu bende / Bana bu liitf ile ihsan nedendir?” demek

veya Hz. Pir gibi, “Nefis ciimleden edna, vazife ciimleden ala”2 demek
lazimdir.

1 ibn Sa’d, et-Tabakatii 'I-kiibra 4/252, 7/395; el-Vakidi, Kitabii 'I-megdzi 1/748.

2 Buhari, mendkib 1; Mislm, birr 160.

3 Bkz.: Akkad, Mahmud, el-Abkariyydtii'I-Islamiyye 3/392-393.

4 Bkz.: ibn Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyye 2/190; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye 3/81.
5 Ibn Sa’d, et-Tabakatii 'I-kiibra 4/252, 7/395; el-Vakidi, Kitdbii 'l-megdzi 1/748.

6 Bedilizzaman, Lem’alar s.322 (Yirmi Altmc1 Lem’a, On Altmci Rica).

7 ibn ishak, es-Sire 4/191; ibn Ebi Seybe, el-Musannef 7/255-256.

8 Maide stresi, 5/67.

9 Bedilizzaman, Sudlar s.424, 442 (On Dérdiincti Sud).



MEHDI SAHS-I MANEVIDIR

Soru: Ahir zamanda Mehdi’den sonra vazifeli sahislar gelecek mi?

Gelecekse kimlerdir?

Oncelikle sunu ifade etmeliyim ki, Mehdi ve Mehdi’den sonra zuhur edecek
sahislar her halde birer sahs-1 manevi olarak vazife yapacaklardir. Mehdi’nin
zuhuruyla alakali sahih kaynaklarda pek ¢ok hadis vardir. Bu mevzuda pesin
hiikiimlii olmamak ve Mehdi’yi, Mehdiligi biitiin biitiin nefyetmemek gerekir.

Bu meseleyle alakali ilk hatayr kismen determinist olan bazi 6nemli sahislar
yapmuslardir. Onlar, Allah’a inanan, ancak bazi hususlarda determinist
kimselerdir. Baz: diisiinceleri itibariyla ibn Haldun da bunlar arasinda sayilir.
O, devlet yapisi ve felsefi tarih mevzuunda alem-i islam’1n yetistirdigi nadide
simalardandir. Ama sebeplere tesir-i hakiki verme bakimindan da esbapperest
addedilir. Zira o, her seyi sebeplerle izah etmeye ¢alisir. Thtimal bu yiizden
Mehdi’ye ait hadisleri inkdr edenler arasinda yer almustir. Ibn Haldun,
Hakim’in Miistedrek’inde, Beyhaki, Ebli David ve Tirmizi’de ismi ile gegen

Mehdi hadislerini ¢esitli yollarla reddeder.l Giiniimiizde de bu anlayista pek
cok determinist vardir ve onlar da Mehdiligi temelden inkar etmektedirler.

Aslinda Mehdilik inanci, insan iradesiyle miitenakiz degildir. Aksine boyle
bir inang¢, insanlara Uimit verir. Yani Cenadb-1 Hak, bu dinin sahibidir. O,
evvela, insanlarin hidayete ermeleri i¢in peygamberler gondermis,
peygamberligin kesilmesiyle de veliler gondermistir. Allah’in bu sevgili kullar1
da cemaatlerinin sahs-1 manevisiyle bu 6nemli alanda hizmet vermislerdir.

—Allahu a’lem— Mehdiyet de iste boyle bir sahs-1 manevinin adidir. Ancak
bu sahs-1 manevinin basinda onu temsilen baz1 zatlarin bulunmasi da bazen s6z
konusu olur ki, bu zatlar genelde, devirlerinin kiiltiirlerine, din-i miibin-1
Islam’1n biitiin ilimlerine vakif kimselerden olagelmistir. Yani onlar, Kitap,
Siinnet, icma-1 iimmet, kiyas-1 fukaha ile Kelam ve Fikih ilimlerini bilmekle
beraber, devirlerinin fiinllnuna vakif, zahir ve batindan haberdar bir kisim
miimtaz simalardir ve yasadiklar1 cagi dogru okuyup dogru yorumlayacak kadar
da kiilli bir bakis ve degerlendirmeye sahiptirler. Aksine bunlar, sagda-solda
kis sinegi gibi uyusuk uyusuk pinekleyen miiddeiler tiiriinden seviyesiz kimseler
degildir.

Evet, onlar, devirlerini miidrik, devirlerinin sartlarina bihakkin vakif
insanlardir. Belki hi¢ belli olmayacaklar ve pek c¢oklar1 tarafindan



bilinemeyeceklerdir. Ama edip eyledikleriyle umumi bir dirilise onciiliik
edeceklerdir. Mehdi’nin cemaati i¢inde bulunmak mevzuunda bir mecburiyet
yoktur. Bir insan onun cemaatinin disinda da bulunup dine hizmet edebilir.

Mehdi (hidayete vesile olan) manasinda yeryiiziinde pek ¢ok insan ¢ikmus,
her birisi kendi sahasinda hizmet etmislerdir. Miistakim olanlarin Cenab-1 Hak
sa’ylerint mesklir etsin! Bu mevzuda bizleri de ifrat ve tefritten muhafaza
buyursun! Nice ifrat eden cemaatler vardir ki, kendi seyhlerini veya
miirsitlerini Mehdi saydiklar1 i¢in cemaatleri disinda bulunan kimselere
Miisliimanlik adina hakk-1 hayat tammamakta ve boylece gaflet ve dalalete
siiriiklenmektedirler. Nice kimseler de vardir ki, iimmet-1 Muhammed i¢in timit
kaynagi olan Mehdiligi inkdr etmek suretiyle onlar da ayr1i bir inhirafa
diismektedirler. Bunlarin biri ifrat, digeri de tefrittir. Her ikisi de, sirat-1
miistakimden inhirafin ifadesidir. Sirat-1 miistakimde kalmayr diisiinen
kimseler, Mevla-1i Miiteal’e siginmali ve O’ndan sirat-1 miistakim erbabi
olmay dilemelidir.

1 Ibn Haldun, Mukaddime 1/311-312.



ISLAM’IN GUNUMUZDEKIi SUNUMU

Soru: Bugiiniin sartlart icinde, Islam’1 daha iyi anlatabilmek icin kelam,

felsefe ve mantiki eserler okumak mahzurlu mudur?

Islam’1 anlatirken devrin ihtiyaclarin, fikri agidan ilhad cephesinin hiicum
silahlarini, bunlara nasil ve hangi silahlarla mukabele etmek gerektigini bilmek
elzemdir. Insan kendi devrinde miicadele ederken miicadele silahlarim
bilmezse maglup olur. Koroglu, “Tiifek icat oldu, mertlik bozuldu!” diyor. Evet,
tifek ve atesli silahlar kullanilmaya baslandiktan sonra artik kiligla harp
yapilmazdi. O devirde savagsmaya mecbursan bunu onun dedigi delikli demirle
yapacaksin. Bir devirde, Hazreti Fatih (Cennetmekan) Istanbul’un surlarim
Sahin ad1 verilen, o giine gore kocaman bir topla tahrip etmis ve asmisti. Bu
top, Avrupa’da hatir1 sayilan bir toptu o donemde. O bile daha sonraki
devirlerde miizelik bir nesne haline geldi ki, sadece seyredilip ibret alinsin
diye halkin enzirina arz edilmekte. Iste bunun gibi her devrin kendine gdre bir
silahi vardir ve mutlaka o silah kullanilmalidir.

Bugiin “madde” esas alinmak suretiyle Allah, Peygamber ve Kur’an inkar
ediliyor. Oyleyse yapilacak sey, devrin ulim ve fiinlinuna tam 1tt1ld peyda
ederek, inkarin actigi delikleri yine ona ait malzeme ve unsurlarla kapamaktir.
Bu sekilde, halkin kanaati ve inanglar1 takviye edilmelidir ki yapilmasi gereken
de iste budur.

Kelam ve felsefeye gelince, bunlar1 bilmek de Onemlidir; ama ¢agin
problemlerine ¢6ziim vaad etmeleri Ol¢iisiinde. Felsefe, Latince bir kelimedir
ve onu biz bir mandda “hikmet” diye tefsir ederiz. Bize gore felsefe (hikmet),
daha ziyade esyanin i¢ yliziiyle mesgul olma, ilmin ortaya koydugu seylerin
otesinde kismen meselelerin, ni¢in ve nedenine de inerek her seyin sebep ve
sonuglarini inceleyen zihni ve fikri faaliyetlerin ayr1 bir unvamdir. Fakat
felsefe, dogrudan dogruya esyayr evvelen ve bizzat miitalaa mevzuu olarak
aldigindan, yiizde 99.9 esyanin hakikatini gérme hususu lizerinde durur. Bir
fikir adamimuzin ifadesiyle, felsefe, iginde sadece bir tanesi saglam olan bir
cuval ceviz gibidir. Saglamn bulabilmek icin hepsini teker teker kirmak
gerekmektedir. Aslinda simdiye kadar birbirini nakzetmeyen hicbir felsefi
doktrin de olmamustir. Felsefe ile, felsefe talebesi olamayacak cagda
mesguliyetin kalb ve ruhta ciddi yaralar agma ihtimali vardir. —Allah muhafaza
buyursun!— Dogru ve ilahi bilgilerle mesbu olmayanlar i¢in o ¢cok defa tehlikeli



olabilir. Ama insan, imani bilgilerle doluysa, gelen seyler alttan-iistten akip
gider de ona hicbir zarar1 olmaz. Tam olmasa bile Cenab-1 Hak bu durumu bana
da litfetti. Riiste ermemis bir ¢ocuk hava ve edasiyla baz1 feylesoflarin hayat
ve eserlerini tetkik edince, ¢cogunu hem yaralayici1 hem de c¢iiriik gordim ki,
hicbiri insana kemal-i ilmi verecek muhteva ve mahiyette degildi. Hemen
bir¢ok feylesof ister septistler ve sofistler, ister onlarin karsisindaki
rasyonalistler olsun hep birbirleriyle cedel halinde idiler. Aristo farkli
diistiniiyor, Zenon degisik seyler sOyliiyor; bir cidaldir ki siiriip gidiyordu.
Bakiyorsun birbirine muasir feylesoflarin, hatta birbirine yakin c¢izgide
yiiriiyenlerin —Kant, Leibniz gibi kimseler— dedikleri birbirine tamamen zit
olabiliyordu. Oyle olunca da insan, hakikatten siiphelenmeye basliyor ve
tereddiitten tereddiide siiriikleniyor. Oyle ki insanin karsisina birbirini ciiriite
curiite her sayfas1 “hiikiimsilizdiir” damgas1 yemis kocaman bir diisiince y1gim
cikiyor. Boylece nice hayatlar heder olup gidiyor.

Maneviyattan yoksun felsefenin sadece bir zevk-1 sirisi vardir. Tumturakli
laflar, rasyonalist olma, akillica sozler sOyleme, sunu bunu ilzam etme,
kimsenin bilmedigi seyleri bilme gibi, bir manada insani yoldan ¢ikaracak ve
nefsin firavunlugunu, nemrutlugunu sahlandirarak demedik-etmedik bir sey
birakmamaktadir.

Keske, kendi kistas ve kriterlerimiz i¢inde bir felsefemiz ve felsefe tarihimiz
olsaydi; ama olmadi. Aksine gen¢ nesillere hep baska diinyalar, diisiince
tarzlar1 ve felsefeleri okutuldu. Hem de hi¢ gozden gecirilmeden ve tashihe tabi
tutulmadan. Vakia Fransiz felsefe tarihgiler1 Paul Janet ve Gabriel Sealles
tarafindan yazilan, kismen faydali bir felsefe tarihi var. Elmalili Hamdi Yazir
merhum bunu —felsefe tarihinin adina uygun olmasa bile— Metalib ve Mezahib
adiyla terciime etti. Boyle bir felsefe, konunun meraklilar1 i¢in faydali olabilir.
Insan oradan felsefeyi ve feylesofu goriip dgrenebilir. Fakat Tiirkiye’de heniiz
herkese faydasi olacak ‘“hikmet” diyebilecegimiz felsefenin kendi c¢izgileriyle
mevcut oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bundan dolayi, sunun bunun
felsefesini okumak, susuz bir kuyuya dibi delik bir kovayr salip ¢ikarmaktan
farkli olmayacaktir.

Kelama gelince o, Akaid-i Hakka-i Islamiye’yi, ultihiyet, niibiivvet ve hasir
gibi meseleleriyle, selefin ustliiyle degil de, kismen felsefe ve akli-mantiki
seyler karistirmak suretiyle ispat etmede kullamilan farkli bir ilmi yoldur. Su
ana kadar, eslafimiz —Cenab-1 Hakk’in rizasi ve rahmeti {izerlerine olsun—



kelam yoluyla din-i miibin-i Islam’1 miidafaa etmislerdir. Allah’1 ZAt’1 ve
sifatlariyla insanlara anlatirken, devirlerinin ilimlerinden yararlanmus, kendi
donemlerindeki insanlar1 ikna etmeye calismuslardir. Burada unutulmamasi
gereken husus sudur: Onlar o devrin ilimlerine gore konugsmuslardir. O zamanin
ilim anlayisina gore kiire-1 arz durmakta, giines donmektedir. Bugilin boyle bir
yolun kullamlmas1 dogru olmadig gibi uygun da degildir. Hatta yanlis riyaz ve
hendesi hesaplarla hasmin karsisina ¢ikmak isabetli olmadigi gibi aym
zamanda zararlidir da. Bu tipki agizdan dolma tiifekle tomsonlara (thompson)
kars1 ¢ikma gibi bir seydir...

Oyleyse bugiin Islam anlatilirken, ilmin “Bu, kanundur.” dedigi ilmi
prensipler degerlendirilmelidir. Ilim hi¢bir zaman ulQihiyet hakikatini ispata
kars1 olmadig gibi, Kur’an’la da celismez. Ilim, Allah’in kdinatindan siiziilen
hulasa, Kur’an da Allah beyanidir. Dolayisiyla bu ikisinin birbirine zit olmasi
diisiiniilemez. Aksine bunlar bir hakikatin iki yliziinden ibarettir. Bugiiniin atom
anlayisi, atom fizigi telakkisi, astronomi ve tababet anlayis1 ve flinlin-u miisbete
(pozitif bilimler) iginde Oyle enteresan seyler vardir ki, meseld bir insan
anatomisini ele alip tevhide istidlal etseniz karsi tarafin dize gelmemesi
miimkiin degildir. Ben hala baz ilim adamlarimin ni¢in Allah karsisinda dogru
bir durus almadiklar1 hususunda hayret icindeyim. Esbab ve tabiatla izah
edilemeyecek enteresan seyler var ki, ithtimal bazilar1 gormemek i¢in devekusu
gibi gozlerini kapatip baslarin1 kuma sokuyorlar. Aksine baska hi¢bir sebep
gostermek miimkiin degil. Bir insan tababet tahsili yapsin da miilhid olsun.
Buna imkan ve ihtimal veremiyorum. Ama gel gor ki, daha ziyade bir kisstm ilim
adamlar1 ilhadda 1srar ediyorlar. insdallah onlarin iclerinde bugiin az da olsa
cogalma istidadinda bulunan, evvela kendi dertlerinin hekimi, sonra da
baskalarini tedavi etmeye hazir hekimler dertlerimizi ele alacaklar. Biz de iste
o zaman sthhate kavusacagiz.

Sayet bugiin bir Kelam ilmi diisiiniiyorsak, bunu devrin fiinin-u miisbetesi
icinde yapmamiz lazimdir. Beyin yapicimiz bunu, “Vicdanin ziyasi, uliim-u
diniyedir. Aklin nuru, fiinin-u medeniyedir. Ikisinin imtizaciyla hakikat
tecelli eder. O iki cenah ile talebenin himmeti pervaz eder. Ittihad

etmedikleri vakit, birincisinde taassup, ikincisinde hile, stiphe tevelliid

eder.”L seklinde ifade etmistir. Bu iki sey imtiza¢ edince kalb, imanla dolup

tasacak, Kur’an ve hadisin varlig serh ettigi goriilecek, kalb ve kafa flinin-u
miisbete ufuklarinda pervaz edecektir. Ayrica bu ikisi imtiza¢ edip evlendigi



zaman da neseb-1 sahih bir veled dogacaktir. O da annesi babasi belli i1lim

demektir. Su ana kadar, buna muvaffak olamadik; gelecegin boyle bir seye
hamile oldugu diisiincesindeyim.

1 Bediiizzaman, Miinazarat s.125.



NAMAZ-CIHAD DENGESI

Soru: “Namaz bir yoniiyle fertle Allah arasinda bir meseledir, baskasini
cok ilgilendirmez. Fakat cihad oyle degildir; o terk edildiginde topluma
zarar verecek neticeler hasil olabilir. Bunun i¢in cihad birinci planda
gelir. Bu devirde himmetler insanlari namaza alistirmak yerine fiili
miicadeleye sarfedilmedir.” deniliyor. Bu hususta ne dersiniz?

Her ibadetin kendine gore bir yeri ve bir agirligr vardir. Mii’minin biitiin
miikellefiyetleri, ustilden fiiria, en temel konulardan en uzak dala, meyveye
kadar biitiin ibadet 1i taat ciddi bir tenasilip i¢indedir ve aralarinda higcbir
aykirilik yoktur. Namazsiz ve orugsuz bir cihad tesirli olamayacag gibi
cihadsiz bir namazin da mahiyet-i nefsii’l-emriyesine uygun edasi miimkiin
degildir. [Evet, bunlar birbiriyle omuz omuza ve diz dizedirler.
Mevcudiyetlerini tipki bir kubbede bas basa vermis taslar gibi beraber
stirdiiriirler.

Akide de bdyledir; imansiz Islamiyet olamayacag gibi Islamiyet’siz iman da

tam olmazl nsan inanmas: gereken seylere saglam inanacaktir ki saglam

Miisliiman olabilsin. Bir insan saglam inanmadan Islamiyet’in emirlerini yerine
getirse bir noktada ya kendisi ya da nesli birakir o emirleri. Insan hem saglam
inanmali hem de tam tekmil amel etmelidir. Amelle desteklenmeyen iman yavas
yavas zayiflar ve ¢oziiliir ki nesl-1 hizir bunun canli misalidir.

Binaenaleyh cihadla namaz birbirinden ayrilmamali. Sahabe-i kiram hem
Allah yolunda cihad eder hem de namaz kilardi. Ciinkii namaz, kulun giinde bes
defa Allah’a kars1 ahd i peymanim yenilemesi, cihadla beraber sair vazifeler
ise Allah nezdinde mitkemmeliyete ylirtimesi demektir. Aslinda insan giinde bes
defa degil, belki bes yliz defa ahd {i peymanmin yenilese yeridir.. evet, ancak bu
sayededir ki insan ask u sevk, samimiyet ve ihlasla cihad vazifesini de yapma
1z’anina sahip olur.

Kur’an-1 Kerim’de salat-1 havf tafsilatiyla anlatilir2 Bu namazla bize,
diismanin bizi oka tuttugu, savasin en c¢ok kizistigi zamanda dahi namazin
aksatilmamasi1 gerektigi gosterilir.. evet, diismamn oklar1 altinda dahi namaz
kilinacak, hem de cemaat fevt edilmeden. Soyle ki, cemaatin bir kismm diisman
karsisinda dururken digerleri gelip imam arkasinda namaz kilarlar. Imam
arkasinda 1lk rekati kilanlar ikinci secdeden sonra ayrilir vazife basina
giderler; bu defa da diisman karsisinda duranlar gelip imama uyarak namaz



kilarlar. Bunlar da imamla bir rekat kildiktan sonra bu sefer onlar cepheye
giderler. Birinci kisim doner gelir, 1ahik olduklarindan dolayr namazi kiraatsiz
olarak tamamlayip selam verir, sonra diisman karsisina donerler. Daha sonra
ikinci kistm gelir, namazlarim kiraatle tamamlar. Bu sekilde o iki rekit namaz
eda edilmis olur.

Evet, diisman karsisinda savasirken dahi namaz kilinacak ve hicbir sekilde
Allah hatirdan ¢ikarilmayacaktir. Yimiin ve bereket olmasi i¢in insanlar bu
vazifeyl yerine getirirken bunu O’nun emrinden dolayr yapacaklardir. Evet,
namaz ve miicahede birbirinden ayrilmayan seylerdir. Sahabe, kanl1 elbise ve
kiliglariyla diigsmamin karsisinda namaz kiliyordu. Dolayisiyla da Cenab-1 Hak
onlar1 hep teyit ediyordu. Bu itibarla teyit gormeyenler, bunu Allah’la (celle
celaluhu) miinasebetlerinde aramalidirlar.

Glinlimiizde, gece hayati olmayan, sadece isin lafim yapan bazi insanlar
vardir ki bunlar sadece isin edebiyatim1 yapmaktadirlar. Oysaki bizim daha ¢ok
ruh sihhatine, goniil selametine, lediinniyat temizligine ve safligina ulasmaya

thtiyacimiz  vardir.  Kur’an, pS.;u.QJ pS.J._E: “Siz  kendinizi diizeltmeye

bakin!3 diyor. Allah, Kendi rizasi istikametinde ibadet yapan ve Rabbine
kars1 saygili insanlar1 sever. Kolaycilar ise hem “Ben, Allah’in kuluyum,
Allah’1n bana yiikledigi vazifeleri yapiyorum.” derler hem de bin tiirlii isyan
i¢inde bulunurlar.

Hakiki mii’mine gelince o, Allah’in kendisine yiikledigi vazifeleri yapmayi
bagkalarina miiessiriyet adina onemli bir esas kabul eder. Ciinkii Allah, bu

hususta “Benden havd et ya Isa!”? diyerek Hz. Isa’ya dahi tembihte bulunur.
Buda “Yapiyorsan anlat, yapmiyorsan Allah tan utan ! demektir. Insanin asil
vazifesi, sorumluluklarint once kendisinin yapmasi sonra da firsat buldukca
bunlar1 anlatmasidir. Boyle biri misali baskalarindan verse de hep yaptig seyi
anlatiyor gibi olacaktir. Evet, bir insan meseld tehecciit kilmiyorsa, ona
baslamadan bagkalarina tavsiyede tirpermeli. Zira bunun tesiri olmayacaktir ve
o bosuna ¢ene c¢alacaktir. Keza bir insanin “Haftada pazartesi ve persembe
olmak tlizere iki giin oru¢ tutun!” diyebilmesi i¢in 6nce kendisinin tutmasi
lazimdir. Zira  Allah “Niye yapmadiginiz/yapmayacaginiz ~ seyleri

soyliiyorsunuz? ”2 buyuruyor. Sanki “Utanmiyor musunuz?!”” der gibidir.

Bunun gibi namaz1 irsaddan ayiramayiz. Cihad mithim bir farz oldugu gibi
namaz da insamn nefsine kars1 en miihim cihadidir. Allah Restlii bir savastan



donerken, “Simdi kiiciik cihaddan, biiyiik cihada doniiyoruz!” buyurmus,
bunun iizerine sahabe biiyiik cihadin ne oldugunu sorunca da Efendimiz, “Nefis

0 cevabim vererek asil biiyilk cihadin nefisle bogusma
oldugunu ifade etmistir. Namaz kilmayan insan ise nefsine yenik diismiis
demektir.

ile olan cihaddir.’

Hi¢ unutulmamasi ve asla hatirdan ¢ikarilmamasi gereken bir husus da,
sOziimiiziin karsimmzdaki insanda makes bulmasi, bizim, Allah ile irtibatimiza
baglidir. Zira hiisniikabule mazhar edecek olan Allah’tir. Mii’min, hal ve
hareketleriyle her zaman Allah’a hakkiyla kul olmaktan baska bir ideal ve
gayesi olmadigim gostermelidir ki Allah (celle celaluhu) da onu muvaffak
kilsin.

1 Bkz.: Bedilizzaman, Mektubat s.33 (Dokuzuncu Mektup).

2 Bkz.: Nisa siresi, 4/101-103.

3 Maide stresi, 5/105.

4 Ahmed ibn Hanbel, ez-Ziihd 1/54; Eba Nuaym, Hilyetii 'l-evliyd 2/382.
5 Saf siresi, 61/2.

6 el-Beyhaki, ez-Ziihd 1/165; Hatib el-Bagdadi, 7drihu Bagdad 13/523.



SIYASETE BAKIS

Soru: Zamanmmizda mutlaka siyasi bir fikre katilmanin zaruri oldugunu

soyliiyorlar. Ne dersiniz?

Siyasi bir fikre katilma bazen bir vazife olabilir. Toplumun kaderini
belirlemede her mii’'min behemehal reyini kullanmalidir. Zira bu, vatani bir
vazifedir. Bir mii’min, se¢imlerde kendisine diisen vazifeyi yapmazsa, Allah
indinde mesul olur. Aym zamanda o, bu meselenin ciddiyetini ana baba, dede
nine gibi yakin dairede bulunan kimselere de mutlaka anlatmalidir.

Ancak, oylarin hangi partiye verilip verilmemesi meselesi beni ¢ok
ilgilendirmez. Hayatimin sonuna kadar da bu mevzuda, degil acik ve sarih bir
sey sOylemek, is’ardan dahi igtinab1 kendime vazife sayarim. Ben, “Falan
partiye oy verin, filan partiye oy vermeyin!” demiyorum. “Oy kullanmak bir
vecibedir. Herkes bu vazifeyi yerine getirmeli yoksa mesul olur!” diyorum. Iste
bu kadar ben de siyasiyim...

Bir partiyi tutma mevzuuna gelince; bizim gibilerin bir partiyle alakasi
secime bir hafta kala baslar. Onlar kendi aralarinda, hangi partiye oy
verecekleri mevzuunda konusur, goriisiir ve se¢im giinii de gider reylerini
kullamirlar. Daha sonra da artik bu isin miinakasasim yapmazlar. Cok
demokratik tilkelerde anlayis boyledir. Nitekim Amerika’daki se¢imler sonrasi
Tirkiye’ye Amerikali bir vatandas gelir. Buradan birisi ona, “Siz hangi partiyi
tutuyorsunuz? Cumhuriyetc¢ileri mi, yoksa Demokratlart mi?” seklinde bir soru
sorar. Adam, “Ben hi¢birini tutmam!” diye cevap verir. “Rey kullanmadimz
m1? Oyunuzu nereye attimz?” diye sorunca adam ona su cevabi verir: “Oyumu
Kennedy’ye verdim. Ancak ben daha sonrasimi diigtinmem. Ciinkii benim
se¢imle alakam ve istigalim muvakkattir.”

Bunun gibi bizim de dar dairede devamli bir vazifemiz vardir ki biz biiyiik
Olciide onu diisiiniiriiz. Bu itibarla da vazifemizi yaparken su veya bu nokta-i
nazar bizim goriisiimiize kat’iyen tesir etmez. Bizim bu dar dairedeki vazifemiz
kalbi hayatimuzla alakalidir. Biz daha ziyade bununla mesgul oluruz.

Yukarida sOylenilenler, mi’minler 1i¢in de Onemli distur ve
prensiplerdendir. Zira mii’minin ruhuna ve kalbine karsi muttasil stirekli
vazifeleri vardir. Bes vakit namaz kilma, kalbimi pak tutma, Allah ile
miinasebetlerine dikkat etme ve O’ndan kopusu kopukluk sayma... gibi bir siirii
vazife. Bunlar bir mii’minin hi¢ inkitasiz devamli vazifeleridir. Se¢imler dort



senede bir olur. Bir hafta kadar onun yogun propagandasi siirer. Rey atilir ve
kavga biter. Akilli insanlarin yapacag sey de bundan ibarettir. Akilsiz
insanlardir ki, her sey bittikten sonra yok yere ¢ene calar, suna buna satasir,
surekli iftirak tirkiiler1 soyler, sevdirme yolu varken herkesi tenfir ettirir ve
omriinii kavga yolunda tiiketir.

Resiil-1 Ekrem’1 disiinelim. Efendimiz (sallalladhu aleyhi ve sellem), Uhud
oncesi, “Uhud’a ¢ikmayalim, Medine’de kalalim!” der. Buna karsilik

hususiyle de gencler, “Cikalim, savasalim, onlara karsi koyahm!”l derler.
Mesveret geregi genglerin dedigi olur. Oraya kadar gidilir. Savas baslarken
miinafiklar cepheden cekiliverir. Iste bdyle bir durumda Efendimiz’in yerinde
kim olursa olsun c¢ok oOfkelenebilirdi. Belki O, her seye ragmen yine
ofkelenmeyecekti ama yine de Allah ikazda bulunur: “Senin insanlara
yumugsak davranman da baska degil Allah’in merhametinin eseridir. Eger
ofkeli, siddetli, hiddetli ve kati kalbli olsaydin (ki degilsin) onlar etrafindan
dagilip gidecek ve seni yalmz birakacaklard:. Oyleyse bagisla onlari, kusur
islediler. (Bir de Bana karsi kusur islediler.) Onlar icin istigfar et. (Is bitti
dive ‘Artik sizinle megveret etmiyorum’ deme. Su yarali halinle —ki onlarin
kalbleri de kirtk— topla onlar: ve) megveret et (ve ‘simdi ne yapalim’ de.) Bir

kere de azmettin mi yalniz Allah’a tevekkiil ol! »2

Iste Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) dgretilen 6l¢ii budur. Simdi siz
de kendi durumunuzu hesap edin ve ne demek istedigimi degerlendirmeye
calisin...

1 Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned 3/351; ibn HisAm, es-Siratii 'n-nebeviyye 4/8-9.
2 Bkz.: Al-i imrén siresi, 3/159.



Tkinci Béliim
DUSUNCE BOYUTU

DIN VE DOKTRIN

Soru: Kur’dn’t doktrin olarak kabul edebilir miyiz? Degilse, neden

edemeyecegimizi izah eder misiniz?

Doktrin, aslen Latince bir kelimedir. Tiirkgede tam bir karsiligi olmamakla
beraber en yakin anlanu ifade eden “mezhep”, felsefi, siyasi, fikri sistem teskil
eden kavramlarin, dogmalarin biitiinli anlaminda bir kelimedir. Mesela
komiinizm, kapitalizm, fasizm doktrini denilir ki, bunlar igtimai birer
mezheptirler. Doktrin, daha ziyade, Latincede me’haz olarak kullamldig yer
itibariyla, beser karihasindan ¢ikan, hayatta makes bulsun bulmasin hayatin
belli yonlerine ait, tekevviin eden bir kisim sistemler biitiinii demektir ki,
Durkheim’in nasyonal sosyalizmi bir i¢timai doktrin oldugu gibi, i¢timailigin
yamnda iktisad1 da ele alan Marksizm de baska bir doktrindir.

Bunlar, beser karihasindan ¢ikan, besere ait pek ¢ok yonden tek bir tanesini
ele alan ve sonra belki baz1 seylere de hasiyeler, derkenarlar olarak el atmaya
calisan tamamen beseri sistemlerdir. Bunlar, zamanla yaslaminca rafa
kaldirilirlar ve yerlerine baskalari gelir oturur. Yani doktrinlerde daima
tebeddiil ve tahavviill so6z konusudur. Nitekim komiinistler bir donemde,
revizyoncu olanlar ve olmayanlar diye birbirlerine diismiislerdi. Aslinda beser
karihasindan ¢ikan her sey ihtiyarlamaya mahkimdur. O, daha adamin agzindan
cikarken ihtiyarlama siirecine girmis demektir. Ve birka¢ sene sonra belinin
biikiilmesi ka¢imlmazdir.

Bolsevizm, 1917°de ilan edildi. Kendi ifadelerine gére 1919°da rayina
oturdu. Neredeyse her sene bir revizyon gordii. Onu cazip gOstermek icin
durmadan boya ve cila vuruldu. Asli saglam olmayinca cila da tutmadi. Ve
ardinda biraktigi aci hatiralarla tarihin hafizasindaki mukadder yerini aldi.
Zatinda beser karihasindan ¢ikan her seyin akibeti budur. Bir bakima da bu,



doktrinin akibetidir. Uzun 6miirlii, dogdugu giinden bu zamana yasanus tek bir
doktrin gosterilemez.

Mesele boyle ele alininca, Kur’an-1 Kerim’e ve islam dinine doktrin
denmesi kat’iyen dogru degildir. Ciinkii Kur’an, Islam dininin ifadesi olarak,
ezelden gelmis ve ebede namzettir. Allah, maziyi ve miistakbeli hal (simdiki
zaman) gibi goriir ve bilir. Bunun i¢in de vaz’ettigi ahkdm, daima teriitaze
kalmistir ve kalacaktir. Onu ne zaman ele alirsamiz alin, tebdil ve tagyire
ihtiya¢ hissetmeden prensiplerini rahatlikla yasayabilirsiniz. Boyle olmasi
zaruri ve bedihidir. Ciinkii o, biitiin kevn i mekdm elinde tutan Allah’in ifade
ve beyanina dayanmaktadir.

Her doktrin, beserin bir-iki veya ii¢ yoniinii ele alir ve aksettirir. Insamn
letaifine, kalbil melekelerine ve beyin fakiiltelerine kadar biitlin viicudunun
maddi-manevi ihtiyaclarina cevap verecek sey ancak dindir. Mesela, bir
doktrin sadece mideyi esas alarak ylirlimiistiir. Ona gore isin temelinde madde,
yani karmn doyurma ve mide yatmaktadir. Bu anlayista adeta kalb mideye
yedirilmektedir. BOyle bir sistem, insamn sadece bir yOniinii ele almaktadir.
Bagka biri, insan, iktisadi durumunu diizeltirse sair seyler de diizgiin gider
demektedir ki, bunlarin hemen hepsi insanin sadece hayvani ve nebati yoniinii
ele almaktadir. Bunlara gore insan, yukaridan hava, asagidan su alacak,
biiyiiyiip ¢inar haline gelecek, sonra da giimleyip gidecek bir cisimdir.

Bu doktrinlerin higbiri, benim ezel ve ebetle alakamu anlatmmyor; ruhumdaki
meyilleri, til-1 emelimi anlatmiyor; kanat cirpip semalara dogru ugusumu,
biitiin kevn 1 fesada bir tekme vurup itisimi anlatmiyor; ebedden ve ebedi
Zat’tan baska bir seye razi olmadiginmu anlatmiyor; ve tabii ki, insamn ebedi
hayattaki durumunu da hi¢ mi hi¢ anlatmiyor.

Din ise, biitiin bunlarin hepsini kdmilen anlatiyor ve hepsini kucakliyor. Bu
noktada da doktrin-din birbirinden ayriliyor. Hasili, din baska, doktrin
bagkadir.



SAHS-I MANEVI

Soru: “Bu zaman, cemaat zamanidir. Ehemmiyet ve kiymet, sahs-
mdneviye gore olur. Maddi, ferdi ve fani sahsin mahiyeti nazara

alinmamal.”L sézii sahs-1 mdneviyi teskil eden zatlarin kiymet ve

degerini yiikseltir mi, al¢altir mi?

Ben bu soruyu soyle anladim: Bu zaman cemaat zamamdir. Cemaat i¢inde
cok biiyiik fertler zuhur etse bile onlar, o cemaatten beklenen biiyiik isleri
yapamazlar. Bu zamanda {ist tiste yi1gilmus miiterakim meselelerde, hususiyle de
profesyonel ehl-1 dalalet karsisinda muvaffak olabilme, saglam bir sahs-1
manevi teskil etmis heyetlerin plan ve hareketine baglidir. Kimse tek basina bu
tiirlii meselelerin iistesinden gelemez. “Zaman, cemaat zamani” derken acaba
cemaati teskil eden fertleri algcaltiyor muyuz, yoksa yiikseltiyor muyuz?

Evvela, bu zaman cemaat zamamdir ve zamanimizda cemaat konusu daha bir
chemmiyetini artirmistir. Yoksa Hz. Adem’den bu yana zaman hep cemaat
zamani olmustur.

:,.;.sz:. Y] EJLT@ s EJLﬂ diyen bizler, maseri vicdanla giinde kirk defa bu
hususu seslendirerek Allah’in huzurunda kemerbeste-1 ubtidiyetle kullugumuzu
ve Allah karsisinda cemaat oldugumuzu ifade ediyor; evet “Ben” demeyip

“Biz” diyerek, “Allahim, Sana kulluk ediyor ve bu konuda yardimi da ancak

Senden istiyoruz! "2 seklinde arz-1 ubtdiyette bulunuyoruz.

Islam, ferdin vicdamnin cemaate riikiin olabilecek hale gelmesini saglanus
ve bunu en kamil sekilde ger¢eklestirmistir. Tarihte miicedditlerin ve
miigtehitlerin yogurduklar1 teknenin i¢indeki biitiin 1stifalar (tabiil ve fitrl bir
istifa olmayip dogrudan dogruya iradeye bagli bir 1stifa, bir se¢ilme ve bir
saflasma ile cemaat suuruna varma) olusa olusa bugiinkii halini almustir ve
bugiinkii hali alabilmesi de bir bakima gayet tabiidir. Clinkii gliniimiizde kiire-i
arz, biitlin devletleriyle tek bir devlet haline gelmistir. Televizyonlar, radyolar
ve seri vasitalar, insanlarin muhabere ve muvasalasini o kadar kolaylastirmigtir
ki, eskiden kdyler arasinda cereyan eden muhabere stiratinde, simdi Japonya ile
Tiirkiye arasinda muhabere ger¢eklesmektedir.

Iste bu durum, vicdan ve ruhlarda da cemaat suurunun gelismesini zaruri
kilmaktadir. Ancak bugiin, degisik hadise ve cereyanlar karsisinda toplumu
yogurup bdyle heyetler olusturmak, Allah’1n indyetine vabeste bir husustur ve o
da bir manada vardir. Bu heyetler, Devr-1 Risaletpenahi’den bugiine, Kur’an-1



Kerim’in potasinda, Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) vaz’ettigi
esasati sayesinde yogrula yogrula belli bir seviyeye gelmistir. Simdilerde
bizler etrafimiza baktiZimizda bunu gayet net olarak gormekteyiz. Dahasi,
Cenab-1 Hakk’1n indyetine kalmustir.

Bu s6ziin bir diger manas1 da sOyledir: Daha evvelki devirlerde insanlar
arasinda, ilmi hayat, degisik doktrinler ve fikri cereyanlar gelismedigi icin,
yiginlar, hakki veya batili temsil eden bir insamn arkasindan stiriiklenip
gitmislerdi. Insanlar ayr1 ayr1 menbalardan ders almadiklari, farkli
kaynaklardan su igmedikleri, hayat-1 i¢ctimaiye belli standartlar icinde mahpus
bulundugu i¢in bir fert biitlin toplumu arkasindan siiriikleyip gotiirebilirdi.
Mesela, hak cephesinde Ebli Hanife, Alparslan, Tugrul Bey ve Fatih; batil
cephesinde ise Hasan Sabbah ve Bedrettin Simavi bir kisim kimseleri
arkalarindan siiriikleyip gotiirebilmislerdi. Bundan da anlasilmaktadir ki,
eskiden cemaatler belli bir kiiltiirle yetistiklerinden daha saf oluyor, daha rahat
stirliklenebiliyor ve bugiinkii anlayisimizla onlar i¢inde kitle halet-i ruhiyesini
heyecana getirmek ve kitle psikolojisinden istifade etmek daha rahat oluyordu.

Glintimiizde i1se herkes ayr1 ayri kiiltiirlerden istifade edip ayr1 menbalardan
beslenmektedir. Kimi Marks’1, kimi Engels’i, kimi Mao’yu, kimi Lenin’i,
kimisi de Kur’an’1 ve Resuliillah’1 dinlemektedir. Bu kadar kiiltiir farklilig da,
haliyle bir cok akimin zuhuruna sebep olmaktadir. Bu itibarla da bugiin yiginlar
birbirinden kopuktur. Bu kopuk kopuk insanlar, tek bagina allame-i cihan, dahi-
1 azam da olsalar hi¢bir sey yapamazlar. Ayrica giinlimiiz insammnin gelismis
olmasindan ve bazi seylere vukufundan oOtiirii enaniyete dayali bir kopukluk
icindedir ve herkes aslan gibi miistakillen hareket etmek istemektedir.

Buna binaen, giiniimiizde insanlar1 bir ve beraber hareket etme fikrine
cagirma cok ehemmiyet kazanmustir. Diinyadaki degisik dalalet cereyanlari,
fikir birligi yapmak suretiyle aradaki mesafeleri kaldirmakta ve bir vahdet
teskil 1 tesisine caligsmaktadirlar. Mesela, bir donem biitiin matbuat, Cin ve
Rusya’da sansiir edilmistir. Devletin sansiir miiesseselerinden gegmeyen higbir
gazete —masum dahi olsa— bir fikri nesredememistir. En masum diisiincelerin
altinda dahi c¢esitli seyler aranmakta ve meseld bir gazete, “Atomdan daha
kiiciik partikiiller var. Bunlar atomu teskil eden parcaciklardir. Bu atomun
parcalari, bilemedigimiz bir kanunla bir araya gelip atomu teskil etmektedir.”
seklinde bir haber yapsa —ki bu gayet masum bir haberdir— uyamik bir Marksist
sOyle diyerek bu yayim engelleyebilmektedir: “Hayir, hi¢ de dyle degil; siz



burada ‘Bilemedigimiz ve esrarengiz bir seyle bunlar bir araya geliyor’
deyince bize bir dis miidahalenin var oldugunu anlatiyorsunuz.”

Onun icin, boyle tilkelerde degisik fikirler ve anlayislar olamazdi. Olsa bile
hemen engellenirdi. Ancak bizim gibi hiir diinya blokunda yerini alan milletler,
—buras1t memerr-1 efkardir— Avrupa, Rus ve Cin gibi diinyalarin nasir-1 efkari
gazeteler, neler1 varsa, rahatlikla nesredebilirlerdi. Simdi herhalde bu kadar
eracifin i¢ine giren kalb ve dimaglarda sihhat kalmayacak ve bir vahid-1 sahih
teskil edebilme durumu da miimkiin olmayacaktir. Onun i¢indir ki, inanmis
sineler saglam bir vahdet tesekkiil ettirerek kendilerini ifade etmeye
calismalidirlar. Boyle bir donemde inananlarin siirtiismesi dalalettir, tugyandir
ve Allah’in hakkinizda bir azabidir. Oyleyse boyle bir zamanda mii’minler,
gizli-agik dlismanlar1  karsisinda onlara mukabele edebilmek, mulli
bitiinliiklerini koruyabilmek i¢in sahih bir cemaat teskil etmek ve cemaat
halinde hareket etmek mecburiyetindedirler. Bu devirde Gavs-1 Azam
Abdulkadir Geylani, Muhammed Bahaiiddin Naksibend ve Imam Rabbani
Hazretleri de olsaydi, onlar dahi boyle davranip bu tiir bir heyetin uzvu olmaya
razi olacak ve cemaat halinde hareket edeceklerdi.

Simdi de boyle bir mesele, cemaatin fertlerinin kiymetini yiikseltir mi
algaltir nn meselesine gelelim. Kiymetli bir biitiinii meydana getiren parcalar,
kendi kendine kiymet kazamr. Nasil ki dagdaki, sokaktaki ve tas ocagindaki tas,
yerinde kaldigi miiddetce sadece bir tastan ibarettir. Ancak bu tas kubbede
diger taslarla bas basa verdigi zaman binlerce lira degerinde bir kiymet
kazanir. Bir giizelligi olan —mesela nafizii’l-kelim ve natlk (sozi tesirli ve
gliclii hatip) olan— bir kimse aym zamanda saglam bir kalb yapisina sahip
birisiyle yan yana gelirse, iki giizellik yan yana gelmis olur. Iki giizellik bir
araya gelince, o onun giizelliginden, o da digerinin giizelliginden istifade eder.
Her biri iki giizellige sahip olur ve bu sekilde dort giizellik ortaya ¢ikar.
Bunlardan bir tanesi servetiyle gelip onlara omuz verse, bir bagkasi ilmiyle
destekte bulunsa, dort adam meydana gelmis olur. Dort giizelligin teatisiyle
burada sekiz giizel ortaya ¢ikar. Dairevi olarak meseleyi ele alirsak namiitenahi
glizellikler meydana gelebilir demek de miimkiindiir.

Hasili, kiymet sahs-1 maneviye verilirse fertlerin kiymeti algalmayip
yiikselecektir. Kiymetli bir cemaat i¢inde her fert abdestle kilinan namazin her
riikniiniin kiymet kazanmasi gibi ¢ok aziz ve kiymetler {istii kiymeti haizdir.

1 Bediiizzaman, Kastamonu Ldhikast s.2.



2 Fatiha siresi, 1/5.



KUCUK SEYLERDEKI BUYUK SANAT

Soru: Bazi kimseler, “Madem Allah biiyiiktiir, neden zerre kadar kiiciik

seylerle ugrasiyor?” “Zerrecikler ve hiicrelerin olmasini sebepler

yapiyor.” diyorlar. Yani bu igleri sebeplere veriyorlar. Bunu séyleyenlere

nasil cevap verilmelidir?

Cenab-1 Hakk’in umir-u hasiseyle, yani kiiciik kiiciik seylerle se’n-1
rublibiyetinin geregi mesgul olmasi Allah adina bir nakise degildir. Esasen,
bliylik seylerle beraber kiiciik seyleri de yapmasi Allah’in biiytikliigiindendir.

Bazi biylikler vardir ki, onlarin nazarlar1 sadece biiyiikleri gortir.
Dolayisiyla sadece onlarla mesgul olur ve kiiciikleri géremezler. Mesela, bir
maresal, ordunun i¢inde sadece kurmaylariyla temas ediyorsa, bu temas tam
degildir. Biiyiikliigiin se’ni odur ki, ara sira onbasilik mertebesine de insin ve
onu da dinlesin. Bazen eratin arasina ¢ikip onlara muhatap olsun. Boylece o,
neferlerin mertebesinde neferlere kendi mevcudiyetini hissettirecek ve onlari
da memnun edecektir ki, bu mesguliyet onun neferlere de ehemmiyet verdigini
gosterecektir. Binaenaleyh iste bu, bliylikliigiin 6nemli bir yamdir.

Allah (celle celaluhu), sistemlerin yam basinda, insani da yaratiyor.
Sistemlere kiyasla insan mikroskobik bir wvarliktir. Evet, koskocaman
nebiilozler karsisinda insana ancak bir mikrop nazariyla bakilabilir.

Meseleyi daha biiyiik cisimler acgisindan ele alacak olursak —sayet muteriz
olsa— giines soyle diyecektir: “Allah ne diye su mikrop kadar insanlar1 yaratt1?
Bizim gibi biiyiiklerle mesgul olsaydi, se’n-1 rublibiyetine daha uygun diiserdi!”
Bu, boyle teselsiil edip gidecektir. Zavalli insan! Sistemler karsisinda
mikroskobik durumunu unutuyor da mikroplarin kii¢likliigiine bakiyor. Halbuki
bilemiyor ki, esas mikro alemde ve zerrat aleminde ne kiiciikler var ki, bunlar
se’n-1 rublibiyetin birer dili ve terciimamdirlar.

Allah’1n Zat’inda seriki olmadig gibi rublibiyetinde de ortag yoktur. Ehad
ve Vahid olan Allah, her seyin sevk ve idaresini tek basina yapar. Atom
cekirdeginin etrafinda elektron ve protonlar1 ¢eviren bizzat O’dur. Kanunlar
sadece itibari ve izafi seylerdir. Sistemleri ¢eviren ve kanunlari koyan da
Allab’tir. Sayet Allah, baska bir alemde baska tiirlii bir diizen kursaydi, biz
siinnetullaha bakip bunlarin da prensiplerini bulur yine onlardan sabit kanunlar
cikarabilirdik. Mesela, Nevton’un anlayisiyla, cazibe (yercekimi) kanunu
olmasaydi da, her cisim devamli bir surette birbirinden uzaklagsaydi, bu defa



biz bunun da kanununu bulur ve “Cisimler birbirimi iterler, her cisimde
anilmerkez (merkezkac) bir keyfiyet vardir.” derdik. Bunun aksi de olabilirdi.
O zaman biz, “Cisimlerde miithis bir ilelmerkez (merkezgek) giicii vardir.”
derdik. Olg¢iiyii ve kistas1 vaz’eden Allah oldugu gibi biitiin bu azim icraat
yapan da O’dur ve icraat yaparken ne makro ne de mikro alemde isine bir
serikin burun sokmasim istemez. Evet, her seyi Allah’in Kendisi yapiyor. Bunu,
diisiincemizle bunlarin i¢ine girdigimiz zaman anlayabiliyoruz; anliyor ve
goriiyoruz ki, tabiat ve sebepler bu islere zerre kadar parmak karistirsa, her sey
altiist olacaktir. Allah kii¢iik dairede de biiyiik dairede de serik istemedigi gibi,
kiictiklerden de merhametini esirgememektedir.

Meselenin dikkatlerden kagmamasi gereken bir yonii de sudur: Kiiciikler
kiigiikliikleri icinde Oyle harika keyfiyet ve sanatlara sahiptirler ki, bunlar1 ¢ok
defa biiyiiklerde bulmak miimkiin degildir. Bir mikrobun, bir bakterinin ¢ok
bliylik bir mahareti ve ince isleri vardir. Bir dis bakterisi, elindeki manivelas1
ile senin disinin bir tarafina yanasir ve sanatim icra etmeye baslar. Disini
eritirken manivelasimn sesini baska bir mikrop duyar gelir ona refik (arkadas)
olur. Anlasip, senin disin iizerinde hakimiyet tesis etmek ic¢in bir koalisyon
kurarlar ve disinin iflahim keserler. Bu isi bir fil yapamaz.

Bu itibarla maharet ve sanat, biiyiikliik ve kiigiikliikle makusen miitenasiptir
(ters orantil1) denebilir. Evet, goriilebilse, kii¢liklerde Allah’in sanati daha
barizdir. Bu bakimdan mikroskopla bir hiicreyi tesrih masasina yatirip bir kapi
kadar biiyiitsek, hiicrenin DNA ve RNA’sinin i¢ine girsek, dyle harika icraatlar
miisahede edecegiz ki, onu, ne filin boyunda ne de hortumunda gérmek miimkiin
degildir.



SINIRLININ SINIRSIZA MIKYAS OLMASI

Soru: Sinirli olan mevcudat, sinirsiz olan esma ve sifdt-1 ilahiyeye nasil
mikyas olmaktadir?

Insan, Cenab-1 Hakk’in esmasinin nokta-i mihrakiyesidir. Kdinata dagilan

« eq1 A1

esma-i ilahiye, insan mahiyetinde belli bir noktaya tevcih edilmistir. Insan, bin
Bu mahiyetiyledir ki insan, Cenab-1 Hakk’in esmasina ayna olabilecek
zenginlikte yaratilmistir.

Bir diger husus, insan kendisinde bulunan simrli ve nakis vasiflarin
cehresinde nakis olmayan birinin esma ve sifatlarini okuyabilir. Evet insan,
varlityla bunlar1 kendisine veren ve ihsan edenin hazinesinde her seyin
bulundugu kanaatine ulasir ve “Bunlar bana, O’ndan geliyor.” der. Mesela onda
bir cemal varsa, O Hz. Cemil’den, i1drak varsa O’nun ilim sifatindan, irade
varsa yine O’nun Miirid isminden, kudret varsa o da Kudret sifatindan geldigini
idrak edebilir. Yani insan kendisinde mevcut olan seyleri gordiikten sonra
kendisini yaratan Zat’ta da bunlarin mevcut oldugu kanaatine varir.

Ayrica bizde her sey sinirli ve muhat, Cenab-1 Hak’ta ise namiitenahidir. Biz
bizdeki simirli seylerle O’nda bunlarin ndmiitenahi oldugunu goriiriiz. Bizim
iktidar ve giiclimiiz elimizin ulastig1 daire i¢inde cereyan eder. Bu itibarla da
elimizin ulasamadig daire iginde tasarrufta bulunamayiz. Iste biz, boylesine
dar bir irade ve kuvvetle, kdinat ¢apinda cereyan eden hadiselere bakar,
Halik’1n namiitenahi kudret ve iradesine muttali olur, belli 6l¢iide O’nu tamima
imkdmna ulasiriz. Keza ilmimiz de dar bir sahada cereyan eder. Ayet-i
kerimenin ifadesiyle Allah’in bildirdiginden baska bir sey bilemeyiz ve ancak

O’nun diledigi kadar bir seye muttali olabilirizl Biz yarin ne olacagim

bilemeyiz. Cilinkii ilmimiz simirlidir.

Iste bu kadar dar bir dairede cereyan eden simrli ilmimizle Halikinuz’da
bunun namiitenahi oldugunu goriiriiz. Ciinkii biitiin kdinati bastan sona
sarsmadan, bozmadan, bir ariza meydana vermeden, hadiseleri aksatmadan
idare etmek Oylesine muhit bir ilim ister ki, ilk sebeple en son miisebbebi
birden gorsiin ve her seyi arizasiz sevk ve idare etsin. Evet, sebep ve
miisebbebi vaz’eden O, onlar1 géren O, saglam bir tenasiip i¢inde onlari
birbirine baglayan O, muhit ilmiyle her seyi planlayan, kesfeden, kontrol eden
ve hepsinin lizerinde nigehban olan da yine O’dur (celle celaluhu).



Konuya Ustad Bediiizzaman’in yaklasimu bir hayli enfestir. O, soyle der:
Mutlak ve muhit bir seyin hudut ve nihayeti olmadigindan ona bir mahiyet
bigilemez, bir suret ve taayyiinle hiikmedilemez. Meseld, zulmetsiz daimi bir
ziya bilinemez ve hissedilemez. Ne vakit hakiki veya vehmi bir karanlik haddi
cekilir, iste o zaman bilinebildigi kadar bilinir. Iste Cendb-1 Hakk in ilim,
kudret... gibi sifatlari;, Hakim, Rahim... gibi isimleri, muhit, hudutsuz,
seriksiz olmast itibariyladir ki, onlar mahiyet-i nefsii’l-emriyelerine uygun
bilinemez ve hissedilemezler. Bu gibi isim ve sifatlarin hakiki nihayet ve
hadleri  olmadigindan  farazi ve vehmi birer had ¢izilmelidir ki

bilinebilsinler. Iste onu da vehmi ve hayali evsaf ve buudlariyla enaniyet

yapar. 2

Esasen bizim kelami (maksadi ifade) giiclimiiz de olduk¢a dardir. Degil
Allah’a ait evsafin ve kdinat esrarimin ifade edilmesi, kendi igimizde olusan
mefhumlar1 dahi 1fadeden aciziz. Zannediyorum hi¢ kimse i¢inde hissettiklerini
tam ifade edemez. Onun i¢in biiyiik sair, “Ben o nagmeden miiteheyyicim / Ki
yoktur ihtimal-i terenniimiim.” der. Bundan da anlasildig lizere igte hissedilen
seyler ¢ok bagkadir.

Simdi gelin Cendb-1 Hakk’1n kelam sifatina bakalim. Allah biitiin kdinata ve
biitiin insanlarin kalbine bir anda ilhamda bulunur ve konusur. Her kalb,
vicdaninda Mevla’nin sesint bi kem u keyf hissettigi zaman ve her vicdan
Mevla’ya ait ilhamlara mehbit oldugu zaman —bunlar mecazdirlar— Allah
onunla konusuyor demektir. Cenab-1 Vacibii’l-Viicud karincadan alin da insana
kadar her varlikla konusur. Allah, hayvanata da ilhamda bulunur. Nitekim

“Rabbin ariwya vahyetti. »3 ayeti bu hakikati ifade eder. Ar1 o muhtesem
petegini hazirlamasinda, “sevk-1 1lahi” diyecegimiz Allah’in ilhamyla
yapaca8im yapar. Yeryiiziinde veya diger gezegenlerde ne kadar canli hevam
veya haserat varsa hepsi her an Cenab-1 Hakk’in sevkiyle sevk olunmaktadir.
Demek ki, Allah, hususi telefonuyla bunlarin hepsiyle birden konugmaktadir.

Iste bu kelam sifatidir ki, Cendab-1 Hak onunla Hz. Musa’ya tevecciih edince
Hz. Musa soyle der: “Senin kelamin bu mu Allahim; bu keldm bin insanin
soziinden daha kuvvetlidir.” Burada bin rakamu, kesretten kinayedir; Hz.
Musa’nin orada duydugu kelam-1 11ahi belki milyar kere milyar insan soziiniin

cok istiindedir. Bunun ilizerine Hz. Musa kendinden gecer ve baylhr.‘—1 Bu,

“Vahidiyet” tecellisiyle kelam sifatimn zuhur ve in’ikasidir. Bu, ehadiyetin



mazhart olabilme itibariyla isi kavrayacak olan Hz. Musa’mn tahammiil
edecegi bir sey degildi. O zaman biz bizdeki dar kelimeyle biitiin kdinatla bir
anda konusan ve biriyle konusmasi digeriyle konugsmasina mani olmayan Hz.
Allah’1n “kelam” sifatinda namiitenahiligini anlariz.

Bunun gibi duyma mevzuunda da biz, duyulacak olan seylerin milyonda bes-
altisint ancak duyari1z. Bir defasinda Hac’da soyle bir hal yasamistim: “Cenab-1
Hak, her elini a¢ip ‘Y4 Rabbi!’ diyene ‘Lebbeyk!” diyor ve birinin duasi,
digerinin duasinmin dinlenmesine mani olmuyor.” Evet, milyar defa milyar diller
O’na dua eder de Allah hepsinin duasim duyar. Tabir caizse Sem’-i
Mukaddesiyle her seyi dinler. Evet, iste biz de mahdut ve simirli duyusumuzla
Cenab-1 Hak’taki bu simirsizlig idrak ederiz.

Simdi meseleyi biraz daha acalim: Bizde Cendb-1 Hakk’a ait bir kisim
hakikatlerin golgeleri vardir. Biz bu golgeler sayesinde bunlarin birer asillari
olabilecegi kanaatine variriz. Bu siirlt seyler, her seyiyle simirsiz birinden
gelir. Hatta bizdeki tGl-1 emel, 6lmeme arzusu, ebediyet istiyaki, Cennet istegi,
Cenab-1 Hakk’1n ebediyetinden gelen arzulardir. Bu simirsizlik arzusu Allah’tan
gelmeseydi bizde boyle bir arzu olamazdi. Evet, her insan kendi kendine:
“Babam 6ldii. Ondan evvel dedem 6ldii ve biitiin bunlar bana kat’1 telkin etti ki,
ben de burada ebedi degilim.” demelidir. Herkes bu telkin altinda kalip da
boyle ebedi olmadigina dyle inanmalidir ki, higbir miilahaza onun o kanaatini
degistirmemelidir. Bununla beraber bin tane vaiz ve nasih ona ders verse ve
fani oldugunu anlatsa o yine “Ah beka!” der. Bu, Halik’taki ebediyetten insan
ruhu, fitratt ve vicdamna in’ikas eden bir hakikatin ifadesidir. Onun igin
rasyonalizmin kurucularindan Descartes “Bende bir kisim ndamiitenahi arzu ve
istekler var. Bunlar, benden olamazlar. Ciinkii ben sinirlyyim. Etrafimdaki
esvadan da olamaz. Ciinkii onlar da sinirli. Oyleyse bende kendisini gosteren
bu ndamiitenahilik arzusu bir ndmiitendahiden geliyor.” der.

Bunun gibi, her vicdan sahibi kendi vicdamim dinledigi zaman, kendisinde
eksik ve gedik birer evsaftan ibaret olan hakikatlere tutunmak suretiyle bu
gOlgelerin asillarimin, hakikatlerin hakikati olarak Zat-1 Vacibii’l-Viicud’da
bulundugunu goriip gercegi idrak edecektir. O zaman insamn hakikatini
olusturan sifat, esma ve suunat-1 iladhiyenin nokta-i mihrakiyesi bir varlik,
kismen bunlar1 kendisine mal edecek ve “Bunlara ben sahibim!” diyecektir.
Daha sonra bunlardaki eksigi ve gedigi gorerek eksik ve gedik olmayan, her
zaman miinezzeh ve mukaddes bulunan esma ve sifata intikal edecek ve her seyi



Allah’a verecektir.

Meselenin diger bir yonii de sudur: Insamn kendisine —bir maslahata binaen—
benlik arzusu verilmistir. Bu biraz iradeye de baglidir. Zira iradeli olan herkes
bir bakima “Ben” der. Iste bu irade suistimal edilince bundan firavunluk,
nemrutluk veya karunluk ¢ikabilir. Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle Karun, “Bana
verilen her sey nezd-i beseriyetimde bulunan ilimle bana verilmistir. Biitiin

mal, menal ve servet benim malumatimin semeresidir. »3 der. Iste bunlar,
suistimal edilmis bir benligin ifadesidir. Bu benlik, seriat-1 garrdnin
tezgahindan gecip terbiye gordiigli, Efendimiz’in irsad potasinda eridigi zaman
vahid-1 kiyasi olarak Allah’1 tantmaya vesile olur. Yani bunlar insanda benligin
geregidir.

Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) tasavvufi bir iislipla ele alimrken
“Nokta” diye amlir. Ger¢i giinimiizde insanlar tasavvufa ve tasavvuf
terminolojisine ¢ok yabancilar. Oysaki eskiden “Nokta”ya dair risaleler
yazilmistir. Mesela, Bismillah’taki “be’’nin noktasiyla alakali bir kitap yazilmis
ve bununla hakikat-1 Ahmediye (aleyhissalatii vesselam) anlatilmistir. Bunun
hulasasi1 sudur:

Nokta, bir ¢izginin en kii¢lik parcasidir ve kalem hakikatinin ucunun ademe
temasiyla ilk meydana gelen mevcuttur. Bununla adem gibi goriilen seye bir
isaret konmak suretiyle adem pargalanmis ve verdsinda mutlak ademin
olmadigr goriilmiistiir. Zidd1 ve niddi olmayan bir viicudun bilinmesi i¢in bdyle
bir nokta lazim ve zaruri idi ki o, bir vahid-i kiyasi olarak verasinda kendi gibi
olmayan seyi gostersin. Ciinkii Allah’in zidd1 ve niddi yoktur. Bu itibarla da
Allah, Mevcud-u Mutlak olarak bilinemez. Nasil karanliksiz bir 1s1k bilinemez
ve mertebeleri ihata edilemez. Bu durumda 1518in i¢ine bir karanlik koymak
lazimdir ki, derecesine gore biitiin 1s1klar bir tertip ¢ergcevesinde siraya girsin
ve bilinebilsinler. Mesela, sifir derecede karanlik, bir derecede karanlik, iki
derecede karanlik, lic derecede karanlik... Bunlar1 bir tertibe koyabilmek icin
karsisinda bir 1s1k tasavvuru gerekir. Veya bir derece 151k, iki derece 1s1k, ii¢
derece 151k diyebilmek i¢in yine bir karanlik mevcudiyetine ihtiyag vardir.

Iste mutlak nur, mutlak feyiz ve feyezan olan ve Viicud-u Akdes’ten gelen
seylere karsi, O’nun envar1 karsisinda ve Cenab-1 Hakk’in yokluk aleminde
varliginmin golgesi mahiyetinde, Nur-u Muhammedi (aleyhissalatii vesselam) bir
nokta halinde Allah ism-i1 celilinin remzi “Elif’in tizerine konunca elif



bilinmeye basladi. Biz “Elif’i ancak “Nokta” sayesinde bildik. Iste bu “Nokta”
“Elif’in hasiyetine isaret etmektedir. Elif’te ne varsa tecelli cihetiyle min
vechin noktada vardir. Ancak bunlarin hasiyetini toplayabilmek, bir yerde
toparlayip nokta-1 mihrakiye haline getirmek i¢in milyar defa milyar nokta
gerekir. Sonra o “Elif’e ait biitiin hasiyetlerin hepsi bunda vardir denebilir.
Evet, noktaya dair ¢ok kitap yazilmus ve bizde bunlar hep anlatilmustir.
Huléasa edecek olursak bunun manasi sudur: Ziddi olmayan bir sey bilinmez.
Onun i¢in Cenab-1 Vacibii’l-Viicud ve Tekaddes Hazretleri bir kistm aynalar
yaratmustir ki, o sayede kendi varlig idrak edilsin. Iste bu ayna, insan enaniyeti
ve benligidir. Yeryiiziine suurlu varliklar gelmeden evvel, Allah bilinemezdi.
Onun i¢in tasavvufcular insana ¢ok onem vermektedirler. Tasavvufta bunun
manas1 sudur: Insan yeryiiziinde var olacag ana kadar kainatta Allah cami sifat
ve esmasiyla bilinemiyordu. Bunlar ancak insan sayesinde bilindi. Allah, Hz.
Adem’e esmiy1 talim etti ve Kendisini bildirdi. Allah yeryiiziinde insan
sayesinde bilinir oldu ve bir Mevcud-u Mechul olarak kendini duyurdu.

Keza insan, benligi sayesinde, “Buraya kadar ben kendi irademle yapiyorum.
Benim iradem bu kadardir ve o bir nokta gibidir. Verasinda biitiin isleri Allah
yapiyor. Benim izafi kudretimle her sey buraya kadar benim tasarrufum
dahilindedir. Otesi Allah’in tasarrufu i¢indedir.” der. Insan, sem’i, basar1 ile
buna bir hat ¢izer. Kendi benliginin yerini tayin etmeye calisir. Sonra onunla
Allah’1n namiitenahi varligina intikal eder.

Bu noktada insan terbiye-i Ahmediye ile miiteeddip olmussa, nefsine ayirdig
bu seylerden de vazgeger ve neticede elindeki o noktayr da ativerir. Clinkii o
nokta oraya kadar ise yariyordu. Isi bitince, “Sen O’nu bana sadece tanitmak
i¢in verilmis bir emanetsin.” der ve kullamlnmus partal bir esya gibi onu da
ativerir. Evet o, insana Halik’ 11 tanitmak i¢in verilmis bir emanettir. Insan,
onun isi bitince ve ylkselip Halik’im taniyinca onu kaldirir atar. Neticede
temerriit etmeden, firavunluk gayyasina diismekten kurtulur ve niiblivvete ait
mananin sahikalarina yiikselir.

1 Bkz.: Bakara stiresi, 2/32.

2 Bedilizzaman, Sézler s.584 (Otuzuncu Soz, Birinci Maksat).

3 Nabhl stiresi, 16/68.

4 et-Taberi, Camiu’l-beydn 6/30; Ibn Ebi Hatim, et-Tefsir 4/1119.
5 Bkz.: Kasas siresi, 28/78.



KALB VE KAFA IZDIVACI

Soru: Kalb ve kafanin izdivacindan ne anlamaliynz?

Gilinimiizde ilmi bas tac1 edip her seyi ona baglayan bir kisim materyalistler
oldugu gibi, miispet ilimlerin hi¢bir sey ifade etmedigini ve bir ise
yaramadigini iddia eden cahil ve mutaassip insanlar da az degil.

Bu konuda diinya ¢apinda bir ilim adamu olan Albert Einstein’in yaklagim
ile Ustad Bediiizzaman Hazretleri’nin yaklasimu bir minada benzerlik arz
etmektedir. Einstein, “Dinsiz ilim kor, ilimsiz din de topaldir.” derken, Ustad
ise, “Vicdanin ziyast ulum-u diniyedir. Aklin nuru fiinin-u medeniyedir.
Ikisinin imtizaci ile hakikat tecelli eder. O iki cenah ile talebenin himmeti
pervaz eder. Iﬁirak ettikleri vakit, birincisinde taassup; ikincisinde hile,

stiphe tevelliit eder. »1 demistir. Einstein baska bir defa da “Kdinatin
Yaraticisina olan inanc, ilmi arastirmanin en kuvvetli ve en asil muharrik
giictidiir.” diyerek farkli bir hususa dikkat ¢eker.

Insan mantig, muhakemeyi ve akli ilimleri ister ve pozitif ilimlerle mesgul
olmay1 iktiza eder. Kalbe gelince o da dini ilimlerle ve ruhani hayatin verdigi
varidatla mesgul olmay1 gerektirir. Iste bunlarin ikisi imtizag ettigi zaman ilim
adaminin himmeti bir tiveyik gibi kanatlamr. Bunun aksi bir durum s6z konusu
oldugunda ise insamn taassuba girdigi, mantik ve muhakemede siiphe ve
tereddiitlerinin hasil oldugu ve ilahi ilimlerle irtibatimin kesildigi, hususiyle de
felsefenin acgtign yaralarla hep tereddiit i¢inde bocaladig goriiliir. Bu iki
hastaliga dlicir olmamanin yegane c¢aresi kalb ile kafa ziyasinin cem edilip
mantiki bir prizmadan gecirilerek Islami diisiince ¢izgisinin yakalanmasidir.

Meseleye bir de tarih perspektifinden bakarak aciklik getirmenin yerinde
olacagim disiiniiyorum. Tarihte takva ile fiinlin-u medeniyede ilerledigimiz pek
cok zaman olmustur. Ta hicri besinci asirda biz Asya’da bir Ronesans
gerceklestirmisiz ki, Avrupa heniiz boyle bir kelimeyi bilmiyordu. Hicri
besinci asra kadar pek cok ilim adamu aym zamanda zdhidane bir hayat
yasamuslardir. Evet, bizim rasathanede oturup ayni zamanda gokytiziinii temasa
ederken yildizlarin hareketleri karsisinda hickira hickira aglayan alimlerimiz
vardir. Niceleri orada vecde gelip kendinden gecmistir. Yani denebilir ki o
zaman ilim arastirma merkezlerimiz ve rasathanelerimiz aym zamanda tekye ve
zaviye vazifesi goriiyordu. Keza ilim tarihimize bakildiginda anatomi
alamndaki ¢aligsmalarimiz, insan viicudunun esrarengiz noktalarindaki



arastirmalarimuz ¢ok defa basimuzi dondiiriirdii. Diyebiliriz ki, belli bir
donemde fiinlin-u medeniye de aynen ve aym mekanda medrese ilimleri gibi
tahsil ediliyordu.

Bu meselede Farabi’nin bir kisim kural dis1 sdzlerine ve Ibn Sina’mn bazi
egri bugrii diisiincelerine bakip aldanmamak lazimdir. Kaldi ki onlar da hep
Miisliiman olduklarim ifade etmislerdir. Bir kisim yaklasim ve tislplarinda
hata olsa da boyle demis ve boyle diistinmiislerdir. Tarih boyunca seleflerimiz
arasinda diinya kadar bes basi mamur insan yetismistir ki hepsinin ayr1 bir
derinligi olmustur. Ancak hicri besinci asirdan itibarendir ki, kalb kafadan
ayrilmis ve bunlardan hangisi hakimse digerini talak-1 selaseyle bosamistir. Ve
denebilir ki ondan sonra da bu ikisi bir 6l¢lide hep ayr1 yasamiglardir.

Simdi isterseniz meseleyi bir de yakin tarihimiz agisindan ele alalim: Biz,
Tanzimat’la Avrupa’nin ana salonuna, Mesrutiyet’le de harem dairesine hem de
baliklamasina girdik. Cumhuriyet’le miinasebetlerimiz daha bir derinlesti.
Bunlar, bizim hesaplarimiza bagli oldugu takdirde elbette ki mahzursuzdu. Ama
acaba hep dyle olabildi mi?

Ustad Hazretleri siirekli kalb-kafa imtizacindan (biitiinliigiinden) bahseder.
Ben ise o ikisine evlendirme manasinda izdivag demeyi tercih ettim. Bu millete
hizmet etmeye goniil vermis olanlar, iman ve hayat miildhazalar ile, caglaya
caglaya nihayetinde ummana ulasip ayr1 bir kivama ulastiginda, iste o zaman isi
elinde bulunduranlarin yerine getirmeleri gereken en mithim vazife, aklin ziyasi
olan fiinlin-u medeniye ile kalbin nuru olan uliim-u diniyeyi yani akli1 ve kalbi
evlendirmek olmalidir. Biraz da esprili bir isllipla asirlardan beri birbirine
kiismiis ve ciida dismiis akil erkegini kalb disisiyle evlendirmek ve “Yeter
bunca ayr1 yasamak, Batiyla bunca zevc-i aher olup hulle yaptimiz, artik geriye
donebilirsin!” diyerek bu izdivaci gergeklestirmek, gelecek adina ¢ok
onemlidir.

Bu arada sunu da ifade etmenin yerinde olacagini diisiiniiyorum. Cenab-1
Hakk’1n bu millete ve milel-i Islamiye’ye liitfedecegi nimetlere bel baglayarak
hiikkiimleri onlara bina etmek, Isldm’a hizmet diisiincemiz acisindan bize
diismeyeceginden onlarla mesgul olmayr hizmet felsefemize ve yolumuza zit ve
ters goriiyoruz. Ayrica boyle bir yaklasim Rabbimiz’le pazarlik yapmak
manasina geldiginden dolayr bdyle bir saygisizlikta bulunmamn da kat’iyen
dogru olmadigini ifade etmek istiyorum.

Bu vesile ile bir hatiranu aktarmak isterim: Burdur’da ilk sorguya c¢ekildigim



siralarda bana “Ya hoca! Allah askina senin gayen nedir?” demislerdi. Ben de
tavrimu  hi¢ bozmadan, “Vallahi sahsen ben akilla kalbi evlendirmeyi
distiiniiyorum.” deyip fiinin-u medeniye ile ulim-u diniyenin izdivacindan,
talebenin himmetinin pervaz etmesinden bahsetmistim. Ama aradan bes on
dakika gecince aym soruya bir daha muhatap olmustum. Ben yine, “Elimden
gelse zaviye, medrese ve mektep ruhunu baristirmak istedigimi, bunlardan
birinin bizim ruh enginligimizi ve islami ufkumuzu ifade ettigini, digerinin de
kainat kitabim halla¢ etmede bize kanat olacagim”™ anlattim. Zannediyorum ti¢
dort defa bana evirip ¢evirip aynm soruyu sordular. Ben de aym1 mihverde cevap
vermeye ¢alistim. Tabii bu arada benim de hakikaten ¢ocuksu tavirlarim olmus
olabilir. Sonra gorevlilerden biri bana sunu sOylemisti: ““Yahu hoca, senin
yerinde olsaydim ben her seyi dosdogru konusurdum.” Oysa ben hi¢ mi hi¢
yalan konusmamustim. Zaten simdiye kadar da hi¢ boyle bir diisiincemiz
olmamusti. Bundan sonra da olmayacakti. Biz bagskalar1 gibi diisiinseydik
simdiye kadar bunun bir teressuhu olurdu. Ama bizim Oyle bir hesabimiz ve
diisiincemiz hi¢ olmamusti; evet bunu bir kez daha ifade etmek i1stedim.

Sadede donelim; bana gore kalbi kafayla evlendirmenin zamam gelmistir.
Bir taraftan fiinlin-u medeniye dedigimiz fizik, kimya, matematik ve fen
bilimleri, diger taraftan da uliim-u diniyeyi imtiza¢ ettirmenin tam zamamdir.
Hatta giiniimiizde insanlar1 idare etme adina sosyal bilimler de ¢ok 6nemli bir
hal almistir. Sosyal bilimler bizim gibi geri kalmus milletlerde pek
onemsenmemesine mukabil pek cok acidan ilerlemis milletlerde bugiin ¢ok
deger verilen bir bilim dalidir. Bu bilim dalina gerekli degeri vermeyen
milletler daha ziyade fen bilimlerine agirlik verirler. Aslinda gelecegin
zimamdarlari, idarecileri ve siyasetgileri sosyal bilimlerle ugrasan insanlardan
cikacaktir. Bu itibarla da fliinin-u medeniye denen biitiin medeni ilimlere bu
nazarla bakmak miimkiindiir.

Ayrica finlin-u medeniyede terakki ancak ulim-u diniyeye sarilmakla
miimkiindiir. Evet, miispet ilimlerde ilerleyebilme, kdinatin basiretli bir sekilde
okunup yorumlanmasina, adeta bir mesher gibi temasa edilmesine ve bir kitap
gibi gozden gecirilip degerlendirilmesine baglidir. Kisaca, oturmus bir imana
ve Kur’an’in ufkunu yakalamaya baglidir. Gelecegin i1lim adamlar1 bu hususu
kat’iyen ihmal etmemelidirler.

Dikkat c¢ekmek istedigimiz diger bir nokta, bu mevzuda fikirlerini
naklettigimiz Einstein ile Ustad Bediiizzaman’in hemen hemen aym hususu



seslendirmis olmalaridir. Bununla beraber yaklasimlarinin biraz farkli oldugu
da onemli bir husustur. Bunlardan birinin yaklasim din agirlikli oldugundan, o
kendine has 6zel bir c¢izgidedir. Digerinin yaklagimu ise, kendini fiinlin-u
miisbeteye biraz fazla kaptirdigindan, onda da ilim 6nde, din geridedir. Bu
konuda Bedilizzaman’in yaklagiminda dinin Onde, fakat ilmin ‘“kendi
cercevesinde” oldugunu ve kesinlikle (ilmin) geride olmadigim sdylemek de
yerinde olur; zira her ikisi de birbirine yakin fikirler beyan etmislerdir. Ama
ayn seyl soylemelerine ragmen her ikisinin yaklasimlar1 farkli farklidir.

Giliniimiizde de din ve ilmin birlikte ele alinmasi, zannediyorum bize yeni bir
ufuk acacaktir. Ciinkii her meseleyi gotiirlip Big Bang’a (Biiylik Patlama)
baglamak ve kaostan nizam ve ahenk beklemek er ya da ge¢ yolda kalmayi
netice verecek bir yaklasimdir. Bu, glinlimiizde de sik¢a miinakasasi yapilan bir
mesele olmasina karsilik alemin varligt mevzuunda ilim adamlar1 kaostan
nizam ¢ikmayacagini agikca ifade etmektedirler. Ustad da Risalelerin degisik
yerlerinde 1srarla bu yaklasimin iizerinde durmakta ve ozellikle de “Tabiat
Risalesi”nde sebepleri anlatirken “kendi kendine tesekkiil etme” meselesinin

olamayacagini akli ve ilmi bir sekilde ortaya koymaktadlr.Z

Binaenaleyh bugiin din ile ilmi birlestirmek i¢in yeniden ¢alismalar yapmak
gerekmektedir. Bu caligmalara imza atarken belki isin baslangicinda biraz
zorlanmamiz gerekebilir. Bugiin baskalarinin yanlis da olsa hazirlayip belli bir
blokaj lizerinde istif ettigi sistem ve teorileri degerlendirerek bir yere varmaya
calismak s6z konusu olabilir. Evet, simdilik belki mevcut neticeleri transfer
ederek degerlendirip ulim-u diniye ile bir biitlinliik olusturacak sekilde kendi
diinyamuz1 kurmaya c¢alismaliyiz. Simdilerde mevcut ilmin karsilastigimiz bir
kisim asir1 pozitif yanlarim ayiklamaya tabi tutmali, hakikatle uyum i¢inde
olanlarini almali, sonra da yeni acilimlara gegmeliyiz. fhtimal boyle bir
mesguliyet degisik alternatiflerin olugsmasim da netice verecektir. Ama bununla
ugrasirken fiziki diinya i¢inde onun bir buudu olarak metafizigi thmal etmemeli
ve onu da mutlaka diisiinmeliyiz. Hatta bu yaklasim, isimizi sadece fen
sahasinda kolaylastirmakla kalmayacak, ayn1 zamanda bizim estetik ve sanat
anlayistmiza, romandan tiyatroya kadar hemen her hususta kendisini
hissettirecektir. Yani meseleye kaos bir diinyadan yaklasma s6z konusu oldugu
gibi, yaratilmis olmanin aydinligiyla beslenen bir baslangictan yaklasma da s6z
konusu olabilir. Daha da agacak olursak, meseleyi hem gotiriip Allah’a
dayandiracak bir yaklasim iginde bulunmak hem de tecriibi alanda kusur



etmeden varligi dogru yorumlayarak varlik ve hakikat arasinda celiskiye
diistilmemis olacaktir.

Burada sunu da ifade etmekte yarar var: Bugiin ilim ve dini tekrar baristirma
sansina zannediyorum sadece Miisliimanlar sahip. Bir donemde Avrupa’da
Orta Cag’in karanliginda skolastik diistince ile din ve ilmi telif etme gibi bir
tekellif icine girilmis ise de isin tabiati miisait olmadig i¢in bu hususta bir
ilerleme kaydedilememistir. Ancak Miisliimanlar bu konuda c¢ok sanslhi
sayilirlar. Zira simdiye kadar onlarin ilim adina kesfettikleri ¢ok sey vardir ve
bundan sonra da pek ¢ok sey olacaktir. Ben burada asagilik duygusu iginde,
“Jlim adina ne kesfederseniz onu Kur’an daha dnceden sdylemistir.” seklinde
bir yaklasimda bulunmayacagim. Fakat ilim adina ortaya konan hususlarin
hi¢cbirinin Kur’ani gerceklerle ¢elismeyecegini en giir sesle haykirmaktan da
geri kalmayacagim. Evet, glinimiizde ilmi gercekler incelendiginde, eskilerin
ifadesiyle her bir gercegin Kur’an ile telif ve teelliif (uyum) i¢inde bulundugunu
gormek miimkiindiir.

Pozitif bilimlerde ihtisas yapan uzmanlar, imkan el verdigi olciide keske
ithtisaslarinmin arasinda hi¢ olmazsa biraz da Kur’an tefsiri okuyabilseler. Hatta
bu konuda daha terciime edilmemis olsa ve biraz tekelliiflii yorumlar1 ihtiva
etse de Tantavi Cevheri’nin (v. 1940) “el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kur dni’l-
Kerim” adli tefsiri okunabilse ¢ok faydali olabilecegini zannediyorum.
“Kur’dn ve Cagdas Ilimler” adinda bir eseri daha olan Cevheri’nin bu tefsiri,
icinde baz1 tekelliiflii telifler1 bulunsa da Kur’an ayetleri ile ilmi gergeklerin
telifini ifade acisindan ¢ok enfes tespitleri ihtiva eden ansiklopedik bir eserdir.
1 Bediiizzaman, Miinazarat s.125.

2 Bkz.: Bediiizzaman, Lem alar $.224-226 (Yirmi Ugiincii Lem’a, Ikinci Mesele).



IMAN HAKIKATLERI AKLA TERS DEGILDIR

Soru: Bazilar: akillarina ters gordiiklerinden dolayt bazi iman

hakikatlerini inkara kalkiyorlar. Ne dersiniz?

Akil, 6nemli bir unsurdur. Eline bir rehber ve pusula verildigi takdirde, o
rehber ve pusulaya bakmak suretiyle ¢ok hayati seylere imza atabilir. Bu
itibarladir ki biz, akli kiilliyen nefyetmiyoruz; etmiyor ve bir kisim
tecriibecilerin, pozitivistlerin iddia ettikleri gibi “Akil, kat’iyen hakikate
ulastirmaz.” veya rasyonalistlerin iddia ettikleri gibi “Hakikate ulastiran tek
sey varsa o da akildir.” da demiyoruz. Nasil diyebiliriz ki, bize gore, ilmin
sebepleri tigtiir:

Birincisi, akl-1 selimdir. Akl-1 selim, bozulmamus, akladebilen akil
demektir. Ben buna “sartlanmamis akil” da diyorum. Ayr1 bir yaklasimla
Allah’in sevmedigi, istemedigi seyler gelip akla yerlesmekle aklin istikameti
degismemisse, iste bu akil, selim veya salim akildir.

Ikincisi, haber-i miitevatirdir. Bunu asagida arz etmeye calisacagim.

Uctinciisii, havdss-1 selimedir. Yani insani duyularin, daha dogrusu havassin
selametidir. Bu, el yordanmmyla kavramlacak seyler i¢in elin saglamligi, gozle
goriilecek seyler i¢in goziin saglam gormesi, kulakla duyulacak seyler icin de
kulagin saglam olmasi1 demektir. Yani dokunma, koku alma, tatma, duyma ve
gorme gibi bes duyu organimin saglamlig da ilmin sebeplerinden biridir. Ancak
her seyi miisdhedeye dayayanlar da ilmi sadece bunlara vermek suretiyle diger
esbab-1 ilmi gdrmezlikten gelmektedirler.

Yukarida isaret edildigi gibi ilmin diger bir sebebi de haber-i miitevatirdir.
Haber-1i miitevatir, yalan {lizerine bir araya gelip ittifak etmeleri muhal bir
cemaatin verdigi haber demektir. Halk arasinda miitevatir sozii daha ziyade
yalana ve ekazibe (uydurma sézler) denir. Oysaki miitevatir, en dogru haber
demektir. Mesela, pek c¢ok insan Amerika’ya gitmemistir. Simdi ben kalkip
“Amerika diye bir yer yoktur!” desem herkes bana giiler. Pek ¢ok kimse gidip
gormedigi halde yalan ilizerinde ittifak etmeleri miimkiin olmayan bir cemaat
bdyle bir yerin oldugunu anlattid i¢in buna inamlir. Ingiltere’de arzin kiire
olmadigina ve Ay’a da gitmenin imkansizligina inanan ve bunu iddia eden bir
cemiyet var. Bizim i¢gimizde de bu goriiste olan baz1 kimseler olabilir. Onlara
gore Ay’a gidilmez. Ciinkii Ay nurdur. Insamin gbzleri kamasir. Ay, oraya
gidenleri yakar. Bununla beraber yalan iizerine ittifaklar1 muhal olan bir grup,



Ay’a gidildigini ve lizerinde arastirmalar yapildigim séyledigi i¢in biz bunlara
inaniriz. Iste bdyle haberlere miitevatir haber denir.

Bizim ilim adina mesnet olarak kullandigimiz pek ¢ok konuda yiiz yirmi dort

binl veya iki yiiz yirmi dort bin2 peygamber “Bu boyledir.” diye haber
vermektedirler. Aym zamanda nebilerin vahiy yoluyla “Bu boyledir.” dedikleri
meseleleri, zevken ve kesfen gbren, miisahede edip ruh ve vicdamnda duyan
yiiz yirmi dort milyon veya iki yliz yirmi dort milyon evliya da “Bu boyledir.”
demektedir. Biz, buna da miitevatir diyoruz. Boyle bir haberi tekzip etmek, ilmi
hakikatlere ters diismek ve temerriit gostermek demektir. Onun i¢in biz ilme
sebep olarak sadece akli kabul etmiyoruz. Yani rasyonalistlerin anladig
manada akilci degiliz. Akla ve miisahedeye, aym zamanda haber-i miitevatire
de inamyoruz. Oysaki ne miisahedecinin ne de akilcimn miisdhedesi iginde
tevatiiriin yeri vardir. Bu sekilde biz, ilmi meseleleri kapsaml1 bir hiiviyetle ele
aliyor, en makul sekliyle ilim ancak boyle elde edilir diyoruz.

Aklin bir yeri vardir. Akil vahyin 15181 altinda hakikati kesfetmek i¢in 6nemli
bir alettir. Miisdhedenin de bir yeri vardir. Ger¢gek mesnedi Kur’an’da gérmek
suretiyle miisahede bizi flinlin-u miisbeteye gotiiriir. Darvin bir kisim beseri ve
hayvani miistehase (fosiller) iizerinde ¢alismalar yapmus, bir kisim hakikatlere
gitmis, meseleleri miisdhedelerine dayandirmuis ve bir iskelet buldugu zaman
onunla tekdmiilii yorumlamaya calismusti. Keza maymunlarin seklini ve
semailini goriince “Bundan insan olabilir.” diyerek nazariyesini yine bu tiir
miisahedelere dayandirmisti. Ancak o, bu mevzuda tevatiirii sem’-i itibara hig
almamis ve vahy-1 semaviye de kulagim tikamusti. Neticede Hz. Mesih’in
getirdigl envar ve esrarin disinda bir sapma yasanmusti ki iddia ettigi bu seylerin
hepsi birer nazariyeden ibaret kalmusti.

Evet, bunlardan da anlasildigi {izere sadece miisahede, ilim adina yeterli
degildir. Miisahedenin i¢inde akil olmali, akilla ilmi terkiplere varilmali ve
onunla yeni buluslara gidilmelidir. Aym zamanda bunun i¢inde tevatiir de
bulunmalidir. Ciinkii akil sadece vasitadir. Hz. Mevlana’mn dedigi gibi akil,
Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) yoluna kurban oldugu zaman, toprak
mertebesinden evc-1 kemala ¢ikacaktir. Biz, Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat’in bir
prensibi olarak hakikati anlamada akl1 bir vasita olarak kabul ediyoruz. Onun
i¢in miicerret aklin bir kisim iddialarda bulunmasi, bazilarimin “Aklim almadi.”
demesi bir imani hakikatin inkdrina yol agmamalidir. Evveld bunu diyenin
aklimin tam olup olmadig sorgulanmalidir. Nice fatin (akilli) ve fetanette de



zirve kimseler, boylelerinin iddia ettigi seyin aksini iddia etmektedir. Bu, nebi
ve veliden olabilecegi gibi feylesoflardan da olabilir. Meseld Descartes,
Leibniz ve Malebranche akilci insanlardir ama “Allah vardir.” demektedirler.
Hatta bunlardan bazilar1 bizim anladigimiz mananin da 6tesinde bir bakima
spritiialist bir anlayis i¢cinde “Allah vardir ve her sey O’dur. Siz birer gélgeden
ibaretsiniz. Bizi aldatiyorsunuz.” diyecek kadar meseleyi ileri gotiirmiislerdir.
Demek ki ¢ok akilli kimseler de Allah’in mevcudiyetini kabul etmektedir.
Mesela Shaekspear ve Goethe de Allah’a inamyordu.

Evet, akil, inkarin aleti degildir. Akl1 1y1 kullanamayan, aklin agti1 gayyaya
bas asag diiser. Akli, tevatiirii ve havass-1 selimenin semeratim birbirinden
ayirmadan, kelime-i vahide ile Ehl-i Slnnet ve’l-Cemaat’in yolundan
ayrilmadan onlarin cadde-i nuraniyesinde gidenler ise aldanmamustir,
aldanmayacaktir. O caddeyi terk eden ve akilli ge¢inenler i1se aldanmuglardir ve
aldanacaklardir.

1 Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 5/265; el-Bezzar, el-Miisned 9/427.
2 el-Halebi, es-Siratii’I-Halebiyye 3/343.



ASHAB-I KIRAM’IN FIKIRLERINI
SOYLEME SERBESTISI

Soru: Sahabe efendilerimiz, Peygamber Efendimiz karsisinda
teslimiyetin zirvesindeydiler. Ama ayni zamanda ¢ok rahat bir sekilde
her seyi sorabiliyor, fikirlerini ifade edebiliyorlardi. Bu dengeyi nasil
kuruyorlardi?

Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer basta olmak iizere diger giizide halifeler ve ashab
efendilerimiz, Islim’a ve Efendimiz’e olabildigine teslimiyetlerinin yamnda
sahsi diislincelerini ifade adina da oldukca rahat idiler ve belli bir terbiye
icinde fikirlerini ve sahsi disiincelerini serbestce ifade edebiliyorlardi. Tabii
herhangi bir yanlis yaptiklarinda da 6ziir dilemesini ¢ok iyi biliyorlardi.

Evet, ashab-1 kiram, fikirlerini sdyleme serbestisine sahip olmalar1 yamnda
hemen her zaman takindiklar1 edep tavrim da hi¢ degistirmemis ve bu konuda
hep saygili bir islip takip etmislerdir. Zira onlarin herhangi biriyle degil, bir
nebi ile muhatap olmalari s6z konusudur. Onlarin nebiyle konusurken seslerini

yikseltmemeleri gerektigini bizzat Cenab-1 Hak: ;995 p55|§_,o| |9&§); Y]
;s\;-” _ugl,o “Peygamberin huzurunda sesinizi O’nun sesinden daha fazla

yiikseltmeyin. »1 ayetiyle bildirmistir.

Halid b. Velid’e kadar ashab-1 kiramin hemen hepsi O’nun huzurunda kendi
diisiincelerini ¢ok rahatga ortaya koyabiliyorlardi. Hatta bu yildiz insanlardan
her biri daha sonralar1 vazifeli oldugu bir makanu halefine devrederken, “Ben
sunu sunu yaptim, sunu yapmayi da diistiniiyorum...” diyorlardi.

Isterseniz konuyu bir misalle biraz daha acalim: Efendimiz’in Muaz b.
Cebel’t Yemen’e gonderirken onunla arasinda sdyle bir konusma gecer. Bu
mesele aym zamanda Islam Hukukundaki ictihad telakkisine de bir menat
mahiyetindedir: Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Hz. Muaz’a, kalbleri
hakikaten yumusak, daha sonralar1 Ehl-i Beyt’e duyduklar1 muhabbet ve sevgi
ile de miimtaz bir yere sahip olan Yemen halki hakkinda gerekli maltimati
vermistir. Hakikaten Yemen’deki Imamiyye (Zeydiyye) Iran’daki Fars
Aleviliginde oldugu gibi hi¢cbir zaman sertlige girmemistir. Onlar Siinnilerle
hep diyalog i¢inde olmus ve hep yumusak davranmislardir. Tarih boyunca da
genelde hep bu hallerimi devam ettirmislerdir. Diinyayr ¢ok iyi tamyan Allah
Restlii, Hz. Muaz’1t Yemen’e kadi olarak gonderirken O’na:



“Ya Muaz! Orada bir hddise ile karsilasirsan nasil hiikiim vereceksin?”
diye sorar. Hz. Muaz:

“Allah Teala’nmin Kitab’1 ile ya Resilallah.” diye cevap verir. Resiil-1 Ekrem
devamla:

“Ya o hadisenin hiikmiinii Kitap’ta bulamazsan?” diye sorunca Hz. Muaz:

“Allah’in Restlii’niin siinnetine miiracaat ederim.” diyerek cevap verir.
Bunun tizerine Efendimiz:

“Allah Tedlda’nin kitabinda ve benim sitinnetimde de o hddisenin acik
hiikmiinii bulamazsan, nasil hiikiim verirsin?” diye sorunca da Hz. Muaz:

“0O zaman kendi i¢tihadimla hiikiim veririm.”2 demustir.

Burada dikkat edilmesi gereken husus, Hz. Muaz’in Efendimiz ile
konusmasindaki rahatligidir. Evet, saygi ve teslimiyetin yamnda bu rahatlik ¢ok
onemlidir. Ayrica Muaz b. Cebel sahabenin gen¢lerindendi. Ayrica o, kilig
kiyafeti itibariyla da gorkemli, oturup kalkmasi da dikkat ¢eken, hareketleri ve
bakiglartyla emniyet telkin eden, ¢ok temiz ve nezih bir sima idi. Gencecik
yastaki Hz. Muaz’da bdyle bir 6zellik gorildiigine gore, hemen herkese bu
serbestinin verildigi soylenebilir.

Tabii sunu da ifade etmeliyim ki, Peygamber’i kendi konumunda kabullenme
ve O’na saygili olma, Efendimiz’in isteginden daha ¢ok Allah’in istedigi bir
husustur. Vakia Peygamberimiz bir kisim yanlisliklari, kaba sayilabilecek
davramslar1 bir eziyet gibi sinesine ¢ekiyor ve eritiyordu. Bu miinasebetle
Kur’an-1 Kerim insanlar1 irsad sadedinde, farkina varmadan Peygamber’e
eziyet etmis olabileceklerinden, O’nun huzurunda seslerini yiikseltmemeleri
gibi bazi hususlarda onlar1 ikaz ediyordu.

Ayrica ashab-1 kiram, diisiincelerinin miizakere edilmesine de gayet
derecede acik idiler. Ozellikle de birbirleri arasinda oturur her seyi rahat bir
sekilde konugurlardi. Hatta bu arada Efendimiz de sahabenin eski devirlere ait
bir kistm menkibeleri birbirlerine anlatmalarini tebessiim ederek dinlerdi.
Bizdeki baz1 tekye, zaviye ve egitim yuvalarinda baskalarina konusma ve
diistincelerini ifade etme hakkimin taninmamasina mukabil Efendimiz ashabina
en genis manasiyla bu serbestligi vermisti ki herkes Allah Res0lii’niin
huzurunda edebe riayet ederek her meselesini rahatlikla O’nunla miizakere
edebilirdi. Tabii her sey bir edep dairesi i¢inde cereyan ederdi. Zira
Efendimiz’e kars1 edepli olmak, Allah’a kars1 edepli olmak demektir. Ayrica



Allah Resilii de onlara karsi cok igten ve saygiliydi. Efendimiz’i anlatanlar
O’nu anlatirken, “Ortiistiniin arkasindan halkin icine hi¢ cikmamus, evlilik

bilmeyen geng¢ bir kiz gibiydi. »3 derler. Yani Efendimiz o kadar hayal1 ve
utangactt ki, Hz. Hatice Validemiz (evlilik 6ncesi) kendisini tavsif ederken, “O
buram buram ter dokmiistii. ” der.

Konuyu bir kiyasla devam ettirmek istiyorum: Bizler kesinlikle Efendimiz
gibi edepli olabildigimizi/olabilecegimizi sOyleyemeyiz; sOyleyemeyiz, zira
bazi kimselerin O0yle dayatmalar1 ve metazori ile dediklerini yaptirma hisleri
oluyor ki insan belli bir noktadan sonra ¢atlayacak hale gelebiliyor. Bazen buna
bir sey de denemiyor. Basit bir misal vereyim: Namazin farzim kildiktan sonra
kalan stinnetini kilmak i¢in odaya giderken merdivende biri gelip Oniiniizii
kesiveriyor. Oysa Allah Restli’niin adet-i seniyeleri, hep siinneti kendi
hiicrelerinde kilmalariydi. Ayrica farz ile siinnetin arasint agmamak gerektigi
de bu konuda riayet edilen hususlardandir. Simdi bu kadarcik kisa bir arada
bile belki yirmi tane ashab-1 mesalih geliyor ve sizi mesgul ediyor. Siz
vicdanimzda Oyle bir 1zdirap yasiyorsunuz ki, bazen hezeyana girip degisik
seyler bile sOyleyebiliyorsunuz. Ciinkii her gelenle teker teker goriismenin
yaninda yazi yazma ve yazilari tashih etme gibi isler i¢cin de zamana ihtiyacimz
oluyor. Bazen yirmi dort saat yetmedigi icin dua ediyor ve “Keske giinler kirk
sekiz saat olsaydi!” deyip inliyorsunuz.

Evet, bazen buna benzer durumlar oyle bir eziyet halini aliyor ki insan bunu
sineye ¢cekmekte bir hayli zorlamyor. Zira yaniniza gelen bu insanlar sizin ehl-i
iman kardesleriniz. Aslina bakilirsa Allah indinde ¢cok degerli olan bu insanlar
icin zakkum yutsamz bile deger. Simdi bir de o edep, nezahat ve nezaket
abidesi, efendi olarak dogmus ve insanligin efendisi olmus Efendimiz’in maruz
kaldig1 onca eziyete ragmen hi¢ sesini ¢ikarmadigim diisiiniin; hi¢ “Ah!”
etmeden durusu ne miithis bir hadisedir.

Sair sanki onun i¢in sOylemis:

“Asikam dersin beld-i asktan éh eyleme!

Ah edip agyart Ghindan dgéh eyleme!”

Cenab-1 Hak (celle celaluhu) O’nun (sallallahu aleyhi ve sellem) hislerini
terciime edip gondermesine ve insanlar1 Peygamber’e karsi eziyet islediklerini
bildirip uyarmus ama O, yine de herkese karsi ¢ok acik davranmisti. Meseleler
O’nun o herkese acik meclislerinde miizakere edile edile bir taraftan vuziiha ve



inkisafa kavusuyor, diger taraftan da mekni istidatlar ve kabiliyetler ortaya
¢ikma imkanm buluyordu.

Bu meyanda sunu da ifade etmek gerekir ki, Efendimiz kimsenin soziinii
kat’iyen agzina basmuyor ve sesini kesmiyordu. Giiniimiizdeki siyasiler
kendilerini secen insanlara medyun olduklari/olmalar1 gerektigi halde, onlarin
agzindan c¢ikan iki kelimeden otiirii “Birakin da onu biz soyleyelim!” derler.
Oysa ben, Allah Resilii’niin hi¢ boyle dedigini hatirlamiyorum. Evet, fikirlerin
acik goriisiilmesinin yaninda rencide olabilme ihtimaline de katlanmak
gerekmektedir. Bu meseleyi kendimizle kiyaslarsak bu mevzuda ne kadar yaya
oldugumuz goriilecektir. Kim bilir bizler belki de nice kabiliyetli insanlarin
duygu ve diisiincelerini ifade etmelerine firsat vermeyip kendimize ne kayiplar
yasatiyor ve nice istidatlarin korelip gitmesine sebebiyet veriyoruz. Kim bilir
yammizda ne istidatlar korelip gitmistir de inkisaf etme imkam bulamamustir.

Ayrica mevzu ile alakali, her biri bir yi1ldiz olan ashab-1 kiramin bazen kendi
fikirlerinden sarf-1 nazar ettikleri de olurdu. Isterseniz bu konuyu bir misalle
biraz daha acalim: Hz. Omer Hudeybiye’de Efendimiz’in yamna gelip gider ve
Allah Restlii’ne bazi farkli miilahazalarimt sdyler. Ancak Allah Resilii o
mevzuda aldif1 isarete binaen: “Yd Omer! Ben Rabb’imin peygamberiyim.

O’na muhalefet etmem! "4 der. Hz. Omer de Efendimiz’in yanindan ayrilip
gider ve konuyu Hz. Ebl Bekir’le goriiserek dogruya ulasir ve kendi
kanaatinden vazgecer. Evet, daha sonralar1 Hz. Omer, bu hadiseyi her
hatirlayisinda 1zdirapla iki biikliim olur ve biiylik bir pismanlik duyardi. Bu
yolda verdigi sadakanin, tuttugu orucun ve ettigi istigfarin da haddi hesabi
yoktu.

Bu misallere, Hz. EbGi Bekir’in riiya yorumlamadaki sozlerini2 ve Ibn

Omer’in biiyiikler meclisinde otururken Efendimiz’in sordugu sorunun cevabimn
bilmesine ragmen, saygisindan ve hayasindan dolay1 bir sey sdyleyememesini
ve daha sonra babasimin, o mecliste, bildigini soylemesi durumunda, bunun

kendisinin daha hosuna gideceginié ifade ettigi hadiseleri de ekleyebiliriz.

Sonug olarak diyebiliriz ki Islamiyet, teslimiyet dini oldugu gibi, her zaman
kapilarint fikir hiirriyetine karsi agik tutmus, edebi ve erkamina gore herkesin bu
deryadan nasiplenmesine asla engel olmamustir. Efendimiz (sallalldhu aleyhi ve
sellem) de her zaman hayatinda bu hakikati yasayarak bizzat gOstermis,
ashabiyla olan muamele ve miinasebetlerinde onlarin fikirlerini her zaman



mihimsemis ve onlara diisiincelerini her daim acikca ifade etme firsatim
vermistir.

1 Hucurat stresi, 49/2.

2 Tirmiz, ahkdam 3; EbG David, akdiye 11.

3 Buhéri, mendkib 23; Miishim, fezdil 67.

4 Buhari, hibe 8; Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 4/330.

5 Bkz.: Buhari, tabir 47; Miistim, riiya 17.

6 Buhari, ilim 4, edeb 79; Miislim, sifdtii 'I-miindfikin 64.



OSMANLI DEVLETINDE
“DEVLET-i EBED MUDDET” DUSUNCESI
VE ONU AYAKTA TUTAN DINAMIKLER

Soru: Osmanli Devleti’ndeki “devlet-i ebed miiddet” diisiincesinden

bahseder misiniz? Onu ayakta tutan dinamikler nelerdi?

Milletimizin 1’tilas1, stirekli zirvelerde dolagmasi ve biiylik bir millet olmasi
bugiin de hepimizin arzusudur. Simdilerde yeryliziinde, muhtesem milletimizin,
Devlet-i Aliye doéneminde oldugu gibi, devletler muvazenesinde hakim bir
unsur haline gelmesini, s6z sahibi olmasim kim arzu etmez ki? Evet,
devletleraras1 degisik platformlarda karar alimrken, keske bizim gdziimiiziin
igine de bakilsa; zannediyorum bu, hepimizin hayalinden ge¢en bir husustur.
Cok acidir biz, ¢ yiiz senedir bagkalarimin gozlerinin i¢ine bakiyoruz.

Cok uzun siirecek bir hakimiyeti ifade eden ve aslinda kinaye olarak
kullanilan “Devlet-1 ebed miiddet” seklinde bir tabirimiz vardir bizim. Burada
ebed kelimesi ile aldkali bir miillahazayr az agmak istiyorum. Aslina bakilirsa
“Ebed” kelimesi Allah’in Zat’imin 1azim-1 gayr-i mufarikidir. Ne var ki biz bu
sOzii burada mecazen, “Kiyamete kadar devam etsin” seklinde ve dua, dilek
manasinda kullaniriz. Ciinkii ebedi ve ezeli olan sadece O’dur (celle celaluhu).
Ayrica ahirette, Allah’in ebediyeti ile kdim izafi bir ebediyet daha vardir;
uhrevi alemler, Cennet ve Cehennem’in mevcudiyeti zati degil, Allah’tandir ve
O’nun ebediyeti ile kdimdir. Iste buradaki ebed tabirinden asil kasit da,
devletin kiyamete kadar devam etmesi manasinadir.

Osmanl1 Devleti’nin kurulusunda “Devlet-1 ebed miiddet” gaye-i hayalinin
onemli bir tesiri olmustur. Bu ise bas koyanlar, stfilere ve ulemaya bagvurmus
ve Selguklulardan intikal eden miiesseselert hep canli tutup yasatnmslardir.
Boyle bir anlayis kaybolunca da devlette yavas yavas c¢oziilmeler bas
gostermis, Devlet-i Aliye-i Osmaniye biiziilerek adeta bir fanus i¢ine girmeye
baslamustir. Oyle ki bir yoniiyle i’tila donemi tedenniye doniismiistiir. Evet, bir
devleti var edecek, onu uzun omiirlii kilacak ve bizim diistincemize gore devlet-
1 ebed miiddet haline getirecek husus boyle yiiksek bir mefkiredir.

Tarihte uzun miiddet hiikiim siirmiis devletler incelendiginde, hakimiyetini
uzunca siirdiiren devletlerin arasinda Roma ve Misir gibi devletler goriiliir.
Evet, Roma’da oldugu gibi Orta Dogu’da firavunlar da degisik siilaleleri ile
uzun miiddet hakimiyetlerini devam ettirmislerdir. Fakat bu biiyiik devlet ve



imparatorluklarin tarihinde tek bir siilalede Osmanl1 kadar uzun 6miirlii olamina
rastlamak miimkiin degildir. Roma’da ayr1 aileler hiikiim siirmiis, bir siire
devam etmis, daha sonra baska bir aile gelerek hakimiyeti ele gecirmuistir.
Roma tarihgilerinin tabiri ile, dogudan gelen barbar kavimler orada yeni bir
yapilanma ve sekillenme meydana getirmislerdir. Bunun gibi Misir’daki
firavunlarda da birinci, ikinci ve tigiincii siilale seklinde ayr1 ayri stilaleler
vardi ve o sekilde firavunlar saltanati devam ediyordu.

Osmanlilara gelince, tarihte sadece onlar bir saglam kokten gelerek
hakimiyetlerini tam alt1 asir devam ettirmislerdir. Bunun dort asra yakininda,
devletler muvazenesine hakim olarak, hem de koca bir diinyamin husumeti
karsisinda saglam bir unsur olarak dimdik ayakta durmuslardir. Osmanlilar son
iki asirda, degisik husumet cepheleri karsisinda sarsinti ge¢irmis olmalarina ve
i¢-dis 1hanetlere maruz kalmalarina ragmen hakimiyetlerini basariyla devam
ettirip glicliiklere kars1 dayandiklarini sdyleyebiliriz. Su an, bu dl¢iide bile olsa
keske devlet-1 ebed miiddet diyebilecegimiz bir giice sahip olabilseydik...

Bizim anlayisimiza gore devletin ebed miiddet devamu i¢in hayatta dikkat
edilmesi gereken en Oonemli unsur, dindir. Din, hayatin hayati, hem nuru hem
esasidir. O olmadan, Ozellikle de sark akvamu i¢in hi¢bir basarimin elde
edilemeyecegi rahatlikla sdylenebilir. Evet, ayakta durabilmek i¢in din ruhu
onemli bir faktordiir.

Bir diger dinamik de i/imdir. Islam tarihine genel olarak baktigimizda —Ufuk
Turu’'nda arz etti§im lizere— bir manada ilimde ve flinlin-u medeniyede (pozitif
bilimler) imam Gazzali dénemine kadar ciddi bir ihmal goriilmez. Bu yoniiyle
de o doneme kadar ilimlerle tam ig¢li disli goriiniirtiz. Evet, hicri dordiincii
asrin sonu ve besinci asrin basi itibar1 ile her sey gibi ilim hayatinda da ¢ok
biiyiik bir canlilik s6z konusuydu. Nizamiye de bir yoniiyle bu canliligin
trliniidir. Dahas1 1lim hayatt Nizamiye’deki canliliga yeni can ve kan katarak
uzun siire devam etmistir. Ayrica, fiinlin-u miisbete dedigimiz Allah’in kudret
ve iradesinin yazdig ayat-1 tekviniye, Sel¢uklular’in sonuna kadar belli 6lcilide
bir mesher gibi temdsa, bir kitap gibi miitalaa edilmis, okunmus ve
degerlendirilmistir. Bati karanliklar i¢inde yiizerken —ki onlar o donemlere
zaten “Ilk Cag” ve “Karanlik Cag” diyorlar— biz hicri besinci asrin basinda
doguda bir Ronesans ger¢eklestirmisizdir ki, bu yenilik Endiiliis yoluyla uzun
asirlar batililara 1s1k tutmustur.

Ne var ki daha sonralari, Allah’1in bu iimmete 1hsan ettigi nimetleri, onun ¢ok



iyi degerlendirdigini sOylemek zordur. Hususiyle tecriibe (deney) ve ciddi
arastirmalar bir manadda ta o donemde birakilmis ve artik o ciddiyette ele
alinmamustir. Tabii biitlin biitiin inkitaa da ugramamus ve bir 6l¢lide eskinin
ant’l-merkez hiziyla alti asir oncesine yani Fatih donemine kadar tesirini
siirdiirmiistiir. Fatih devrinde Istanbul’un fethinin c¢ok ©Onemli oldugu
tartisitlamaz, ama degisik alanlarda bir kistm ihmallerin oldugu da
unutulmamalidir. O dénemden sonra bir taraftan fliniin-u miisbete terk edilirken,
diger taraftan da ulim-u diniye mevzuunda eskiye nispetle ¢ok bereketli bir
cagin yasandigim soylemek zordur. Binaenaleyh dini ilimlerde son bereketli ve
altin zamanlarin yasandigr hicri ii¢, dort ve besinci asirlar oldugunu sdylemek
mumkindiir. Bu itibarla Osmanli1, devlet-1 ebed-miiddet idealinin 6nemli bir
ayagl olan ilim konusunda istenen performansi tam manasiyla gosterdigi
sOylenemez.

Burada tarihi olaylar: tahlilde faydali oldugunu zannettigim bir bakis agisim
istidradi, nazara arz etmek istiyorum. Tarihi olaylar bazen dyle gelisir ki, tarih
sahnesinden silinen bir devlet, yikilirken de ilim hayat1 adina en son en biiyiik
semerelerini verir, sonra duraklama veya yikilmaya gider. Bunun tarihte pek
cok misalleri vardir ve bu mesele beni hep hayrete diistirmiistiir. Mesela,
Osmanli’nin son zamanlarindan Cumhuriyet donemine gecerken cok bereketli
bir dénem olmustur. Bu donemde Ustad Bediiizzaman’in yaninda, Filibeli
Sehbenderzade Ahmed Hilmi, Abdulaziz Cavis, Ahmed Naim Efendi, Allame
Hamdi Yazir, Mustafa Sabri Bey... gibi dev insanlar1 goriiriiz.

Bunlar 6yle biiyiiklerdir ki, hemen hepsine allame diyebilirsiniz. Bunlar, ¢cok
giiclii ve engin ufuklu insanlardir. Mehmet Akif gibi bize gore allame olan
birisi, bu biiyiik zatlarin ¢alistig1 yerlerde sekreterlik yapmustir. Bu devasa
kametlerden biri de Zahid el-Kevseri’dir. Bu zat, Misir’a gidip oraya
yerlesmistir ki, son devrin linlii muhakkiklerinden Abdulfettah Ebi Gudde, ona
olan hayranligim ifade etmek i¢in soyadim degistirmis, kendisine Abdulfettah
el-Kevseri demis ve Zahid el-Kevseri’yi miiceddit ilan etmistir. Iste biitiin
bunlar1 goriince bir yoniiyle soyle demek geliyor icimizden: Osmanli Devleti
biterken biitiin varidatim ortaya dokmiis, ta ki bu insanlar tekrar bir dirilisi
ger¢eklestirsinler veya gerceklesecek olan dirilise fikrl muhassalalariyla zemin
hazirlasinlar.

Bu arada yine aym donemde tasavvuf cephesinde Arvasi, Siileyman Efendi,
Ali Haydar Efendi gibi biiyiik zatlar yetismislerdir ki bunlar sadece Istanbul’da



bulunan abidelerdir. Dogu’da Kiifrevilerden Alvarli Muhammed Liitfi Efendi,
Tagilerden Sirr1 Efendi gibi biiylik zatlar vardir. (Bu biiyiiklerden bazilar1 bize
gelir giderlerdi ki, babam da onlarin rahle-1 tedrisine oturmus bahtiyarlardandi.
Babamin ruh yapis1 onlardan vicahi olarak aldig varidat ile sekillenmisti.)

Iste boyle Devlet-i Aliye, tarih sahnesinden silinirken bir siirii tohum birakip
gitmisti. Ham bazi canlilar vardir, yavrularim hi¢ gérmezler. Bu canlilar gidip
okyanusun bir yerinde yumurtalarim birakirlar ve bu yumurtalar hi¢ ana
babalarim gérmeden civcive doniisiir, sonra da kalkip denize girerler. Aynen
bunun gibi bu bilyiik Devlet-i Aliye de adeta tarihe yumurtalarim birakip
diinyaya O0yle veda etmisti.

Seriat-1 fitriye i¢inde sdyle bir kanun caridir: “Herkes nevi adina bir yoniiyle
kainata hakim olmak ister ve bunun i¢in de giderken bir yumurta birakip gider.

Fakat Allah (celle celaluhu) tek bir kisi hakim olmasin diye bunlari dengeler.”l
Evet, dikenlere firsat verilseydi yeryiizii diken tarlasi olurdu. Kobralara firsat
verildiginde onlar da akrepleri dahi iflah etmezlerdi. Allah, bunlarla ekolojik
dengeyi korumaktadir. Aslinda insanlar arasinda da bu kanunu icra etmektedir.

Bu meyanda Cenab-1 Hak rahmetini Oyle tecelli ettirmektedir ki, bu ehadi
tecelli; mizaclara, mesreplere ve mezaklara gore, hi¢ kimseyi mahrum
birakmayacak sekilde ve ¢ok genis dairede herkesin hususiyetlerine uygun
tezahiir etmektedir. Meseld, Osmanli’nin son doneminde sadece Hz.
Beditlizzaman olsaydi mezaki ve mesrebi farkli olan digerleri ne yapacakt1? Hz.
Siileyman Efendi’nin yolundan yiiriiyecekler i¢in o, Arvasi’nin yolundan
yiirliyecekler i¢in o, Ali Haydar Efendi’nin yolundan yiiriiyecekler i¢in o.. ve
Alvar Imami’nin yolundan yiiriiyecekler i¢in de ayni seyler s6z konusudur. Eger
bunlardan biri olmasaydi, mizaclar1 bunlardan herhangi birine agik olan
insanlar i¢in bir mahrumiyet s6z konusu olacakti. Netice itibari ile herkes kendi
yumurtasim  birakip gitmeliydi. Allah, diinyamn dort bir tarafinda, adim
duyurmak icin ¢alisan kimseler i¢in de bu kanunu icra etmektedir. Evet, hep
Cenab-1 Hakk’1n tecelli eden rahmet dalga boyuna bakmak gerekir ki, O’ nun hi¢
kimseyi mahrum etmedigi goriilsiin.

Simdi agtigimiz bu biliylik antrparantezi kapatip, biraz da devlet-i ebed
miiddetin onemli bir dinamigi olan ve belli donemde bir ilim yuvasi sayilan
medreselerden Islam’in ruhi hayati diyebilecegimiz tasavvufun uzaklastirilmasi
meselesinin ve dini ilimlerin yeni bastan yepyeni bir metotla ele alinmasi



gerektiginin tizerinde duralim.

Su an icin dini ilimler, Isldim’in ruhi hayati diyebilecegimiz tasavvuftan
mahrum olarak gelisiyor. Hicri besinci asra kadar olan ve bir bakima Ebi
Nuaym’lar (v. 430) ve Kad1 Iyaz’larla (v. 544) son bulan siirecte dini ilimlerle
tasavvuf i¢ iceydi. Ne var ki daha sonra tasavvuf sadece sistem olarak ele
alinmaya baslanmis, Osmanli’ya kadar —hepsi i¢in 0yle konusmak dogru olmasa
da— biiyiik ol¢iide hep onde gelen kimseler taklit edilmis ve yine biiyiik 6lciide
meselenin ruhu kendi kaynaginda aranmamustir. Biitiin bunlardan daha kotiisti
de, medrese, tasavvufu biinyesinden sokiip atmustir. Evet, medresenin Islam’in
ruhi hayatindan mahrum olarak gelismesi ¢ok onemli bir dinamikten yoksunluk
demektir. Su bir gergektir ki, bu mahrumiyetle bir devletin iflah olmasi miimkiin
degildir.

Mehmet Akif ne giizel ifade eder:

“Bu hissizlikle cemiyet yasar derlerse pek yanlis,

Bir iimmet gosterin, 6lmiis maneviyatiyla sag kalmis?”

Binaenaleyh maneviyati o6len bir insanliZin ruhen sag kalmasi da
diistiniilemez.

Giliniimiizde uliim-u diniyenin yeniden bir kez daha ele alinmasi gerektigi
aciktir. Ulim-u diniyeyi ihya edebilmeye ferdi igtihatlarla gii¢ yetirilemese de
bu vazife her zaman kolektif suura havale edilebilir. Sunu da belirtmeliyim ki,
ciddi bir ihmalin oldugunu sdylemek de selef-1 salihinin tenkidi manadsina
gelmemelidir; gelmemelidir ama su da bilinmelidir ki, zaman de8ismekte, asir
baskalagmakta ve bir 6l¢iide bahr-i bi-payan olan Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i
Seniyye’nin ¢aga gore yorumlamp degerlendirilmesi zaruret halini almaktadir.
[Thamin Kur’an’dan alinmas1 ve bulundugumuz ¢aga gore onun sdylettirilmesi
¢ok onemlidir. Sair-i sehirimiz Mehmet Akif bu meseleye sdyle deginir:

“Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami,

Asrin idrakine séyletmeliyiz Islam’1.”

Evet, giniimiizde bu meselelerin iistesinden ancak kolektif suur ile
gelinebilir. Aksine sahsi ictihat cok zor hatta imkansizdir. Ustad’in igtihat

kapisimin agik oldugunu soyledigi dogrudur.Z Fakat bu is gliniimiizde
cetinlerden cetin bir istir. Ayrica laubalilerin kendilerini miigtehit zannettigi bir
donemde o kapiyr aralamak bir hayli tehlikelidir.

Bununla beraber sunu da kaydetmemiz gerekir ki, devlet, ulim-u diniyeyi



destekledigi donemlerde mutlaka seviyeli insan yetistirmeliydi. Bu
yapilmayacak bir sey degildi. Hicri 2. ve 3. asirda bir hayli devasa kamet
yetismis ve yetistirilmisti. Oyle ki bu insanlar, degil sadece giinliik problemleri
cozmek, belki bir tek probleme elli tane alternatif ¢oziim iiretebiliyorlardi.
Hele bunlarin i¢cinde EbG Hanife’nin de bulundugu Kife Mektebi vardir ki bu
konuda ¢ok ileri idi. Bundan dolayr onlarin adi bir kisim muhaddislerce

“Eraeytiyy(in” sOzciigiiyle amhyordu.i Yani bu insanlar; “Pekala soyle olsa ne
diyeceksin, boyle olsa ne diyeceksin?” seklinde sorular sorarak zihin jimnastigi
yaptyor gibi, olmasit muhtemel her problemi ¢o6zme yoluna gidiyorlardi. Bu
devasa kametler o kadar alternatif ¢oziimler tiretmislerdir ki, bir yerde icraci
olan bir miifti, her meseleyi ¢ok rahat olarak kitaplardan bulup sdyleyebiliyor
ve en muglak problemleri ¢ozebiliyordu. Biitlin bunlardan sonra meselenin
sadece “Islam Hukuku ile ilgili meselelerde hiikme tesiri olmayan yabanci
ozellikleri ayiklama™ manasina isin “tenkih1 kaliyordu ki, bu da giliniimiizde
ansiklopediler ve mu’cemler gibi hiikiim ve meselelerin sistemlestirilip bir
araya getirilmesiyle saglanabilirdi ve saglanmaktadir.

Iste bu meyanda, bu dev insanlarin ni¢in o devirde yetisip de daha sonra
yetismediklerini sormak gerekmektedir. Bu soruyu sordugumuzu diistinerek
cevabini vermeye ¢alisalim: Ciinkii medrese Islam’in ruhi hayatina kapilarim
kapatmasimin yam sira; blinyesinden flinlin-u miisbeteyi (pozitif bilimleri) de
kovmustu.

Konuyu biraz daha miisahhaslastirmasi adina bir misal arz etmek istiyorum.
Osmanl1 doneminde Kadizadeler naminda bir aile vardir ve bu aile uzun zaman
bu alana hakim olmustur. Bunlar flinin-u miisbetenin hep karsisinda olmus ve
tekvini emirlere kars1 nemelazimci bir tavir almuslardir. Bati bu mevzuda,
bizim getirip kapilarina koydugumuz ilimleri o kerteden daha ileriye gotiiriip
degerlendirerek bunlarla ilerleye dursun, bu aile “Matematik, hendese ve
geometri ne ise yarar?” gibi hicbir akl-1 selimin kabul etmeyecegi si1g fikir
kaliplart icinde oyalamp durmuslardir. Tabii ki devlet de bu olaylardan
kaynaklanan sebeplerle tereddiitler yasayip durmustur. Osmanli’nin son
donemlerinde basiretli ve ciddi atilimlar olduysa da artik is isten gegmisti.
Degisik ad ve unvanlar altinda pek ¢ok miiessese i¢in disaridan getirilen uzman
adamlar, haddizatinda Osmanli’nin kurdugu miiesseseleri bozuyordu. Zira
uliim-u medeniyenin medreseden uzaklagmasi ile bu yeni atilimlar arasinda
bliylik bir bosluk meydana gelmisti ve bu bosluk bir tiirlii kapatilamiyordu.



Bizim burada ifade etmeye calistigimiz bu dinamikler 6nemli dinamiklerdir.
Sayet bundan sonra biiylik bir Tiirkiye diisiiniiliiyorsa bu hayal, ancak kalb ve
kafamin izdivaciyla gerceklestirilebilir. Evet, “Biiyiik Tirkiye” hayalini
kuranlar uliim-u diniye ve fiinlin-u medeniyenin uzlastirma meselesini mutlaka
yeniden diisiinmelidirler.

Gegmise bakinca, Ebli Hanife’nin derslerine devam eden ¢ogu miictehit
binlerce talebesi oldugu soylenmektedir. Bunu sdylemek kolaydir ama bu vak’a
bizzat yasanmus bir vak’adir. Ayrica hadis ricali ile ugrasanlar bilirler ki,
derslerine binlerce talebenin devam ettigi pek cok alim vardir. Ve bu
insanlardan Imam Azam’in biyiikligiine bakin ki bu yiice kamet, dini
meseleleri dnce meshur talebeleri Imam Eba Yusuf, Imam Muhammed ve Imam
Ziifer gibi kimselerle miizakere eder, sonra karar verirdi. Bu miizakereler
elbette giiniimiizdeki ¢irkin tartismalar seklinde degil, adabina uygun olarak
yapilan miinazaralar seklindeydi. Evet, meseleler once bu miizakerelerle
olgunlastiriliyor, sonra bir icma-1 zzmniyle baglaniyordu.

Stifyan-1 Sevri Hazretleri bir keresinde itiraf eder ve der ki: “Su adamin
bliylikliigiine bakin ki, aksam Kur’an bdyle diyor, Siinnet boyle diyor, onlarin
yoruma agik yanlariyla alakali bazi degerlendirmelerde bulunuyor, sonra da
sabah gelip, ben ictihadimda hata etmisim, gece kafanm zorladim, malzemeyi
bir kere daha gozden gec¢irdim, meselenin dyle olmadigim gordiim.” diyor.

Iste her mesele bu sekilde bir haksinaslikla, bir titizlikle tespit, tersih ve
tersin ediliyordu. Oyle ki her mesele adeta kursunla perginlestirilen bir bina
rasanetine ulasiyordu.

Binaenaleyh, eger yeniden bir “devlet-i ebed miiddet” deniyorsa, evvela
misallerini yukarida arz etmeye calistigimiz sekilde bir ilim hayatimin
gergeklestirilmesi gerekmektedir. Yoksa miictehidin-1 izAnm yerden yere vuran,
sahabe-1 kirami ve hadisleri sorgulayan, daha sonra da Kur’an’in tarihselligini
iddia eden, hatta bunu herkese kabul ettirmeye calisan insanlarla bir yere
varmak miimkiin degildir. Bunlarin i¢inde bulundugu durum bir dalalet midir,
bir sapkinlik mudir onu bilemeyecegim ama Kur’an’in tarihselligimi iddia
etmek, onu sadece bir donemde kabul gormiis olan muharref kitaplarla es
tutmak demektir ki, bu da ad1 konmamus yeni bir tahrif hareketidir.

Bu itibarla her seyin ilme bagli oldugunun suurunda olarak gergek ilim adamu
yetistirilmedikten sonra “devlet-i ebed miiddet”’ten bahsetmek hayal olsa gerek.
Imam Malik ne giizel der: “Ilim, bilgileri oradan oraya nakletmek degildir. O,



Allah’in insanin i¢ine koydugu bir nurdur. 4 Evet, bugiin ilim adina ortaya
konan ve soylenen seylere bakinca insamin iirpermemesi miimkiin degil.
“Efendimiz de bizim gibi bir insandi. —Hasa— O da giinah islerdi ve O da yanlis
yapardi. O’nun da akli her seye ermezdi.” Bunlara sahabeyi tenkidi de ekleyen
bu insanlarin ortada cirit atmasinin gercek sebebi, hakiki ilim adamlarindan
yoksun olusumuzda aranmalidir.

Evet, gercek ilim adamlar1 olmayinca meydan atip tutanlara kalmaktadir.
Aslinda bu insanlar, birakin Insanlifin iftihar Tablosu'nu ve sahabeyi, Ebi
Hanife’yir bilselerdi, dilleri ve nutuklar1 tutulurdu. Demek ki i¢inde
bulundugumuz zaman diliminde ciddi ilim adamlarindan yoksun olmamiz, bizi
baskalar1 hesabina bir davul haline getirmistir. Oyle ki her bosluk bir davul
olmus ve her boslugu dolduran ehliyetsiz insanlar ¢ikmustir. Evet, “devlet-1
ebed miiddet”, flinin-u miisbetedeki boslugun doldurulmasinin yamnda dini
ilimlerde de ehliyetli ve Islam’in ruhi hayatina agik insanlarin mevcudiyetine
baglidir.

Bunlardan baska devletin ebed miiddet olmas1 i¢insaglam bir kisla ruhu
gereklidir. Bagbuguna bagli, onun goziiniin i¢ine bakan, askerligi meslek haline
getirmig, onun disinda baska bir sey diisiinmeyen asker olmadan devletin ebed
miiddet olmasi miimkiin degildir. Evet, su ii¢lii sacayaginin en Onemli
ayaklarindan biri de disiplin ocag olan kisla kiiltiiriidiir. Bizdeki en ciddi
inhitat da iste bu miiessesenin sarsilmasiyla baslamistir. Inhitatin yeniden bir
1’tilaya donmesi ve bir rampaya binmis gibi yukarilara dogru ¢ikabilmek, bu
miiesseselerin toplum hayatinda yeniden ihya edilmesine baglidir.

Meselenin bir buuduna daha temas etmekte yarar var. Dini ve miispet ilimleri
thya etmek icin ¢alisan insanlar, su an itibar1 ile diinyanin dort bir yanina
tohumlar sagmis ve sagilan bu tohumlar da nesv {i nema bulmus olabilir. Ve
gayr1 bundan sonra her sey seriat-i fitriyeye gore boy atip gelisebilir. Ancak
biitiin bu islerin 6tesinde bizde hep bir kiragi korkusu ve dolu vurmasi endisesi
olmalidir. Aslinda mii’minin vazifesi, Allah rizas1 yoriingeli hareket etmek ve
thlasla Cenab-1 Hakk’in rizast dogrultusunda 1i’la-y1 kelimetullah ig¢in
caligmaktir.

Bu dengelerin bozulmasi, bizim bozulmamiz demektir. Bunun disindaki her
sey bizim i¢in talidir. Her tiirlii miilahaza ve beklentinin disinda millete hizmet
ve Allah’1n hosnutlugu deyip kosmak, baska beklentileri tali bir is olarak kabul



etmek ve Cendb-1 Hakk’1n rizas1 haricindeki her seyden kat-1 alakada bulunmak
gerekir. Oyle ki insan, degisik hizmet alanlarinda yapacag bazi seyler varsa ve
bu hususlar kendisi olmayinca yapilamayacak seylerse —sirf bu sebepten
dolayi— o alanlarda vazifeye talip olmalidir. Aksine kendi hirslarini tatmin
etmek ve ondan bir kisim gelir ve ¢ikar teminine ¢alismak icin istemek kat’iyen
dogru degildir. Hangi konuda konusursa konussun soziinii baglarken, bir sekilde
sOzii Kartaca’ya getirip her defasinda: “Nihal fikrim odur ki Kartaca
yikilmalidir.” diyen Romal1 meshur senatdor Marcus Porcius Cato, Kartacalilari
yendigi her defasinda gelir, hiikkiimdara baskumandanlik atim teslim eder ve
“Ben koylime doniiyorum!” der. Bir donemde Sasaniler’in, bagka bir donemde
de Bizans’in basina bir balyoz gibi inen Hz. Halid b. Velid gibi koca bir
kumandan can verdiginde geriye sadece bir ati, bir kilici ve bir de kalkam

kalmisti.2 Hz. Omer, onun bu durumunu anlatirken sdyle der: |3o> Gwle

|.=Lkﬁ ol 09 ... “O, herkesin send ettigi ve ovdiigii bir insan olarak yasadi,
Islam in bir yitigi olarak da 6biir dleme goctii. Geriye sadece bir atini, bir
6

kilicini ve bir de kalkanin birakti.”

Iste bu mantik ve felsefeyle hareket edildigi takdirde devlet ebed-miiddet var
olacaktir. Yoksa devletin i¢cinde veya onun yonettigi milletin herhangi bir ferdi,
“Devletin parasit deniz...” yaklasimyla hareket ederse, bdyle bir idealin
ger¢eklesmesi asla miimkiin olmayacaktir.

Hasili, devlet-1 ebed miiddet bir idealdir ve bu idealin ger¢eklesmesi i¢in de
bir kistm dinamiklere ihtiya¢ vardir. Biz bu dinamikleri, s6ziin bazen kendi
mecrasinda akisina mani olmadan uzun istidratlarla arz etmeye calistik. Ama
oyle anlasiliyor ki, deviet-i ebed miiddet, din, ilim ve yasatma arzusuyla
yasamaktan vazge¢mis asker ruhlu hamiyet erlerinden olusan sacayagi
lizerinde yiikselir ve bu dinamiklerden veya sacayaklarindan birinde ariza
olursa istenen neticeye asla ulagilamaz.

1 Bediiizzaman, Sézler s.315 (Yirmi ikinci S6z, Tkinci Makam).

2 Bkz.: Bedilizzaman, Sozler s.522 (Yirmi Y edinci S6z).

3 Bkz.: Eb( Nuaym, Hilyetii 'l-evliyd 4/320; Ibn Abdilberr, Camiu beydni’l-ilm 2/146.
4 ibn Ebi Hatim, et-Tefsir 10/3180; Ebt Nuaym, Hilyetii l-evliyd 6/319.

5 ibn Sa’d, et-Tabakatii ’I-kiibra 7/397; ibn Asakir, Tarihu Dimagsk 16/276, 279, 280.
6 Bkz.: ibn Asakir, Tarihu Dimask 16/279.



EKONOMIK KRIZLER VE ISRAF

Soru: Yakin ge¢cmiste 5 Nisan (1995) krizini yasadik. Herhdlde bu kriz
ekonomiyi sarsmasinin yaninda bizim aliskanliklarimizi ve hayat
tarzimizi da ortaya ¢ikardi. Ne buyurursunuz?

Ulkemiz simdiye kadar pek ¢ok kriz gormiistiir. Bu ekonomik krizlerden biri
de 5 Nisan 1995’te yasadigimiz krizdir. Zannediyorum Miisliimanca
yasayabilseydik bu ekonomik krizi daha ucuz atlatabilirdik. Kriz basa gelince
tasarruf ve kanaate, daha dogrusu Miisliiman gibi yasamaya yonelmis olduk.
Bununla beraber bizler biraz daha kanaatkar oldugumuz bu durumu, oldukca
mitkemmel ve c¢ok fedakarca bir yasama tarzi zannettik. Oysa Hazreti Sahib-i
Seriat, yemek yerken midenin licte birini yemeye, ligte birini suya, diger lgcte

birint de havaya ayirmak gerektigini tavsiye etlrnisti.l Eger biz, biitiin
hayatimizi, yeme adina verilen bu kistasa gore ayarlayabilseydik en azindan
kendi yasantimizda biiyiik bir tasarruf saglayacak ve iginde bulundugumuz
krizin de biraz daha hafiflemis oldugunu gormiis olacaktik.

Bir misalle konuyu biraz daha agmak istiyorum. Boy abdesti alirken
kullanmilmas1 gereken su miktar1 Efendimiz’in tavsiyeleri ile yaklasik ti¢ litredir.
Bu hususa fikih kitaplarinda da genis yer ayrilmistir. Bu miktar1 “Ben biraz
daha fazla istiyorum™ diyen i¢in dort litre olarak takdir etsek bile zannediyorum
fiskiyenin altinda harcadigimiz su ile kiyaslandiginda goriilecektir ki biz ¢ok
biiyiik bir israf igindeyiz. Isterseniz boy abdesti alirken altimza bir legen
koyarak kag litre su ile yikandigimiz1 6lgebilirsiniz. Bunu yaptigimz takdirde en
iy1 sartlarda dort litreye kadar harcamamiz gereken su miktarimin kag litreye
ciktigim goriirsiiniiz.

Evet, fikih kitaplarinda boy abdesti i¢in harcanacak {i¢ litre {istii su icin israf

denilmektedir.2 Sahib-i Seriat’in tavsiyesine ragmen dort veya bes litre3

oldugunu kabul etsek bile —Allah affetsin— legende yirmi litre su birikiyorsa, on
bes litre su fazla harcamyor demektir. Aym zamanda su Oyle bir nimettir ki
dogru kullamlmadig takdirde, karsilign iki veya ti¢ misli 6denen bir israf
kaynagina doniisebilir. Musluklarin da, en az su kullanmaya gore ayarlanmasi
cok onemlidir. Zira kullamilan suyun en az israf edilmesi ancak boyle bir
ayarlama ile miimkiin olacaktir.

Baska bir misalle konuyu biraz daha a¢cmak istiyorum. Soyle ki bizim
yaktigimiz elektrikte yapilan israfin da haddi hesab1 yok.. Allah’1n 15181 varken,



glindiiz calismak en giizelidir. Sabahlara kadar oturmak veya televizyon ve
radyo deyip biitiin bir gece boyu 1siklarin agik kalmasiyla da ¢ok ciddi israflara
girilmektedir. Ger¢i devlet bu mevzuda bir tasarruf kapisi aralamus, biitiin
diinyada devam ettigi gibi bizde de yaz ve kis giinlerinde saati bir saat ileri
veya geri alma seklinde bir uygulama devam ettirmektedir. Ama bu konuda is
yine de fertlere diismektedir ve devlete bu faaliyetlerinde yardimci olmak
gerekmektedir. Oysa bazi insanlar bu saatlere, degistirilmis saat nazariyla
bakip onu sun’i saat diye nitelendiriyor ve meselenin tasarrufa bagli oldugunu
hi¢ mi hi¢ diistinmiiyorlar. Meseleyi toparlayacak olursak, aslinda girtlagimza
kadar israfa girdigimizi s6ylememiz miimkiindiir.

Yeme ile alakali diger bir misal; bugiin biz, kalori olarak bize yeten gidamn
tic katim harciyoruz. Bu da su demektir; aslinda biz yeme, igme vs.de
ihtiyacimiz olan miktarin disinda iki kat israf yapiyoruz. Bizler asker veya
sturekli hareket eden insanlar degiliz ki 2500 veya 3000 kaloriye ihtiyag
duyalim. Rahatlikla sdyleyebilirim ki agir is yapmayan normal yasantis1 olan
insanlara 1800 kalori yeter de artar. Meseleye bize 1dzim olan kalori agisindan
bakarsak zannediyorum israf i¢inde harcadiginuz ii¢ bin lira yerine bin lira bize
yetecektir. Isterseniz deneyiniz. Simdi bu meseleyi sdyle hulasa edebiliriz: Biz
Tirkge kazanip Amerikanca yiyoruz. Milli hasiladan herkesin geliri belli
olmasina, kazanmada geri olmamiza ragmen Amerikalilar gibi yasamak
istiyoruz.

Ustad Hazretleri israfa, oncelikle bereketin kesilmesine sebep olmasi
acisindan yaklasmaktadir. Israf, bereketin kesilmesine sebep olunca? iktisat da
bereketin sebebi sayllabilir.i O, bir okka bal1 li¢ ay boyunca kardeslerine de

birer ¢ay kasig vererek kullandigim sé')ylemektedir.é Bir okka, yaklasik bir
kilo ii¢ yiiz gram demektir. Ben 1983°te yani Ustad Hazretleri vefat ettikten tam
23 sene sonra Ustad’in has talebesi Albay Hulusi Bey’e ugramistim. Merhum
Hulusi Agabey bizzat o baldan oldugunu belirterek bana bir yemek kasig
vermisti. Demek ki o zamana kadar o bal hala bitmemisti. Iktisadin sebeb-i
bereket oldugunu soyleyen zat bunu hayatinda misaliyle de gostermistir.

Biz bugiin suda, elektrikte, yemede, igmede ve belki de en dnemlisi zamanda
bliylik bir israf yasiyoruz. Evet, o kadar ¢ok yiyen ve igen muhakkak ki zaman
acisindan israfa girecektir. imam Nevevi’ye soruyorlar; “Niye yemiyorsunuz?”
O soyle cevap veriyor: “Held ile mutfak arasinda gelip gitmekten Rabbime



kars1 hicap duyuyorum!” Daha sonra da “Yemek yemeyi giinde bir kereye veya
iki giinde bir kereye indirmeye ¢alisiyorum.” diyor.

Giliniimiizde, bir eve bir taksi yetmezmis gibi, ailenin her bir ferdinin 6zel bir
arabasimn bulunmasi olduk¢a yaygin. Ornek mi istiyorsunuz, Bostanci’dan
Altunizade’ye kadar bir yolculuk yapsamz yaklasik hemen hepsinin iginde
sadece bir insan goreceginiz bin arabaya sahit olursunuz. Bu, milli zayiat ve
israf degil de nedir? Acaba bin arabanin her birine dorder insan binse,
caddedeki arabalarin sayis1 iki yiiz elliye inmeyecek midir? Inecek ve dolayisi
ile de trafik seyreklesecek ve arabalar hizl1 hareket edecektir. Kiyamet kopmaz
her halde bir giin insanlardan biri komsusunu arabasina alsa, ertesi giin de
diger1 aym seyi yapsa. Veyahut da baba, diger aile fertlerini bir arabaya
bindirip her birini gidecegi yere biraksa. Acaba bodyle bir yontemle trafik
yogunlugu giderilmis olmaz nu?

Goriildiigi gibi sistemin bu sekilde islemesiyle ciddi bir zaman israfi s6z
konusu. Oyle ki bazen yarim saatte gidilebilecek bir yere ancak iki saatte
gidilebilmekte ve dolayisiyla bir buguk saat israf edilmektedir. Bu israf, her
glin gidis-gelis olarak giinliik, haftalik, aylik ve yillik hesap edildigi takdirde
israf edilen zamanin ne kadar oldugu ortaya c¢ikacak ve bu korkung israfin
boyutlar1 da goriilmiis olacaktir. Necip Fazil merhumun dedigi gibi zaman adeta
cayin bugusu gibi tiil tiil eriyip gitmektedir.

Trafigin bu durumu ile aladkali bir tespitte daha bulunmak istiyorum. Bu
kesmekes icinde ayr1 bir israf da benzin israfidir. ki yiiz elli arabamn masrafi
ile bin arabamn masrafi karsilastirildiginda dortte ti¢ nispetinde bir tasarruf s6z
konusu olacaktir. Ayrica durup kalkan araglarin iki kat benzin yaktigi ve
amortisman yipranmasinin iki kat fazla oldugu da bilinen bir gercektir. Evet,
bunlarla hem milli servet hem de sahsin serveti goz gore gore yok olmaktadir.
Bunun tizerine ¢ok hizli yipranan arabayr da o kadar izl degistirmek gerekiyor
ki bunlarin hepsi ayr1 birer israf kalemi sayilabilir.

Evet, bugiin biz tepeden tirnaga kadar israf i¢indeyiz. Tiirk gibi kazanip
Amerikal1 gibi yasamaya devam edersek bu israfin devamu da gelecek
demektir. Bence 5 Nisan’da maruz kaldigimiz sikinti da aslinda bunun
sikintisidir. Bu krizde kimseyi kinamayalim. Ne donemin bagsbakamni ne de bir
baskasini... Oscar’in dedigi gibi, “Alemin bize yaptig1 ne kadar biiyiik olursa
olsun, bizim kendimize yaptigimiz hepsinden biiyiiktiir.” Evet, bu krizi biz adeta
kendimiz icat ediyoruz.



Simdi de pratik hayattan basit bir misal; bizim mutfak masraflarimiz i¢in
bazilarimiz bulundugumuz yerde haram yenmesin diye suyunun, elektriginin,
yemeginin parasim yiikklenmis durumdayiz. Bazilar1 da bu hesaba kendi
imkanlar1 Olc¢iisiinde, her ferde diisen hisse ile katilmus olabilirler ki burada
bulunanlar siipheli bir sey yiyip i¢gmesinler. 5 Nisan’daki istikrar paketi
aciklanmadan on bes-yirmi giin 6ncesine kadar sanki boyle bir kriz ¢ikacakmusg
gibi Cenab-1 Hak bizi diisiince planinda bu ise hazirlamisti. Vakia, ben bir-iki
senedir bu arkadaslara bir ¢esit yemek ¢ikmasim soyliiyorum. Hatta Allah da
sahittir ki bu konuda bazen kavga bile ettigim oluyor. “Israf etmeyelim, Allah’a
hesap veremeyiz, bir c¢esit kahvalti ¢iksin.” deyip durduk. Evet, istikrar
paketinden bir ay kadar evvel boyle bir ise giristik. Sonra anladik ki bizim
plammiz bir istikrar paketi imis. Daha sonra elektrik adina da c¢ok ciddi bir
tasarrufumuz oldu.

Biz toplum olarak yemeklerde de israf ediyoruz. Bugiin her sey gibi
yiyecekler de pahalilagiyor. Para stirekli deger kaybediyor. Eger biz ayagimizi
yorganimiza gore uzatmaz isek israftan daha ¢ok ¢ekeriz. Eger herkes evinde bu
sekilde tasarruf etse ¢ok ciddi bir israftan kagimilmus olacak ve Allah’in (celle
celaluhu) lituf ve ihsanlar1 da artarak devam edecektir.

Oyle zannediyorum ki bu mesele az bir dikkatle ayarlanip uygulanabilir.
Aslinda biz bir hesapsizlik krizi yasiyoruz. Su anda ibn Haldun gibi devasa bir
kamet de yasamis olsaydi zannediyorum bu meseleye biraz daha akillica,
benden daha derli topluca yaklasir, benim gibi isi dagimkliga dokmez ama
bunlara benzer seyler soylerdi. Eger dagimklik bizde ise, devlet onu
toparlayamaz. Kriz insandan kaynaklamyorsa devlet onunla basa ¢ikamaz.
Problem insanda ise onu devlet cozemez. Gelin israf mevzuunu kendi kendimize
cOzelim ve bu meselede devletin isini kolaylagtiralim.

1 Bkz.: Tirmiz, ziihd 47; Ibn Mace, et’ime 50; Ahmed Ibn Hanbel, e/-Miisned 4/132.
2 Muhammed es-Seybani, el-Mebsiit 1/223; es-Serahsi, el-Mebsiit 1/45.

3 Buhari, gusl 2, 3; Miislim, hayz 40, 41, 42

4 Bedilizzaman, Lem’alar s.174 (On Dokuzuncu Lem’a, Birinci Niikte).

5 Bedilizzaman, Lem’alar s.181-185 (On Dokuzuncu Lem’a, Y edinci Niikte).

6 Bediiizzaman, Lem’alar s.179-180 (On Dokuzuncu Lem’a, Besinci Niikte).



ISLAM SOSYALiZMi

Soru: Islam sosyalizmi diye bir sey var mi?

Islam sosyalizmi bir fantezi olarak bazi Is1am miiellifleri tarafindan bir siire
tizerinde durulan bir konu oldu. Her seyden evvel hemen sunu ifade edeyim ki,
bu konuyla alakali bir iltibas ve karistirma s6z konusu.

Sosyalizm, sosyallesme ameliyesini esas olarak ele alma, her seyin temeline
bu goriisii yerlestirme, ondan sonra da dinden giizel sanatlara kadar hayata ait
her seyi buna baglama diisiincesi demektir. Bu manada Islam ile sosyalizmin
hi¢ mi hi¢ alakas1 yoktur. Ancak Isldm’a bir sosyalizm ilave etmek isteyen
kimseler, bizim i¢timai dedigimiz yonii nazara vermek istiyorlarsa tabii ki
Islam’in da engin bir ictimai yonii vardir. Ama Islam, biitiin mekanizmalariyla
ictimailigin emrinde degildir ve sosyalizmin Isldmi yapimn temeli seklinde
algilanmas1 da yanhistir. Islami yapimn temelinde, imamn erkdm ve Islam’in
sartlar1 olan on bir temel riikiin vardir. Bu itibarla da Islam, iman ve islanun
sartlar1 lizerine miiessestir.

Bunlardan zekat gibi ¢ok miihim bir miiessese Islam’in i¢timai yapisini ¢ok
yakindan alakadar eder. Zekat miiessesesi ve sair teberruat konular1 bu hususun
onemli bir ¢izgisini teskil etmektedir. Her seyden evvel bilinmelidir ki,
I[slam’1in temel on bir riikniinden sadece bazilar1 bu meseleye bakmaktadir. O
bakimdan da Islam’da, komiinistlerin ve sosyalistlerin iddia ettikleri gibi her
seyin temelinde iktisat ve ekonomik yap1 esas degildir. Nasil olur ki, bu
anlayista bir bakima dini de giizel sanatlar1 da ve toplum iizerinde miiessir olan
daha baska faktorleri de inkar vardir. Bir kere Marksist felsefede her seyin
cebri determinizmaya baglanmasi s6z konusudur. Bu biiyiik bir yanligliktir ve
tenakuzlar1 da ortadadir. Bu diislince sistemini batida ve doguda binlerce
miinekkit tenkit etmis ve Marksizmin tutarsizligim ortaya koymuslardir. Bu
manada Islam ile sosyalizm arasinda ¢ok azim ve ciddi bir fark séz konusudur.

Burada bir noktaya daha dikkatinizi istirham etmek istiyorum. Tirkiye’de
yetismis herkesin, kendilerini sevip saydig —tabii ki sevmeyenler de olabilir—
iki mithim ilim adamu vardi. Bunlardan biri hakikaten velud bir dimag, sark ve
garp diislincesini yerinde degerlendirebilmis ve felsefenin 6ziine bihakkin
vakif, hususiyle de Bergson mektebine ¢ok saygili, Anadolu’nun yetistirdigi
nadide simalardandi. Digeri de memleketimizde koksiizliikle, nesebi gayr-i
sahih fantezilerle miicadele etmede kararli ve milli biinyede mahutlar yarasina



ilk defa nesteri vuran oldukc¢a yetiskin bir entelektiieldi. Her ikisi de c¢esitli
gazete ve mecmualarda konuyla ilgili yazilariyla tammyorlardi.

Bu iki miiellif de yazlarinda sosyalizm cesitlerinden bahsederek “Islam
sosyalizmi”’ne imada bulunmuslardi. Aslinda batili miiellifler de bu mevzuda
pek cok sosyalizm ¢esidinden bahsederler. Ama bana dyle geliyor ki Islam
sosyalizmi derken, IslAm’1n i¢timal yonii vurgulanarak o her seymis ve Islam
ondan ibaretmis gibi gosteriliyordu. Halbuki bodyle denecegine, Merhum
Kutup’un “el-Adaletii’l-ictimaiyyetii fi’l-Islam — Islam’da ictimai (sosyal)
adalet” kitabinda dedigi gibi, sosyal adaletin IslAm’daki dneminin vurgulandig
hatirlatilabilirdi; zira Islim’da bunun yamnda daha yiiz fakiilte vardir. Bunlarin
da kendilerine gore fonksiyonu, tesiri, icrast s6z konusudur. Bu itibarla
ictimainin de ayr1 bir miiessiriyeti ve yeri vardir denebilirdi.

Allah indinde hak din ancak islam’dir. . Mesele boyleyken Karl Marks ve
emsalinden kalma nesebi gayr-i sahih bir diisiinceyi islim’da esasmus gibi
kabul edip temel tas1 sayma, Islam adina ciddi bir yanlis anlamadir. Cenab-1
Hak bizi iltibaslardan muhafaza buyursun!

* sk ok

Bu meselede bir kavram karmasikligi ve mefhum kesmekesligi de soz
konusudur. Frenkce bir ifade olan sosyalizm kelimesi yer yer Miisliimanliktaki
ictimainin karsiliginda kullamlmustir. Ictimainin Miisliimanlarin hayatinda ¢ok
biiyiik yeri vardir. Evet, Islamiyet’te fertten, kabilelerin refah ve saadetinden,
kapitalist ve feodalist sistemin getirdigi seylerden daha ziyade topyekiin
toplumun huzur ve saadetini esas alma esprisi s6z konusudur. Bu yoniiyle Islam,
cok miiesseselerinin yam basinda i¢timal hayata bakan yoniiyle bir faikiyet arz
etmektedir.

Her seyden evvel diinyada en modern beseri sistemlerde hedef olarak insan
ele alinmaktadir. Onlara gore, bir devlet mutlaka 14zim ama ne bir ziimre diger
zimreyi ne de baz fertler diger fertleri istismar etsinler. Devletin fertlere
baskis1 olmasin; fert, kazanma, yeme, i¢cme, gezme hiirriyet ve serbestiyetine
sahip olsun. Keza diisiinceye baski yapilmasin; insanlar, istedigi gibi
konusabilsin ve istedigi gibi yazabilsin. Kanaatimce medeni olmak da ancak bu
istikamette tesekkiil etmis bir toplumda gerceklesebilir. Zira insamn huzur ve
saadetini hedef almayan seyler medeniyete de zttir.

Esasen her medeniyette bir kisim agiklar, eksik ve gedikler bulmak



miimkiindiir. Ne var ki bugiline kadar arkasindan kosulan ve ideal sistem diye
insanliga dayatilan ve bir giin tahakkuk edecektir diye bugiinden riiyalari
goriilen, hiilyalarimn arkasina diisiilen sistemlerin eksigi gedigi sayilmayacak
kadar ¢oktur.

Islam ise meseleyi hicbir kisi ve ziimreyi incitmeden, tabiat-1 besere ve
kainata uygun sekilde tahakkuk ettirmistir. Baska sistemlerde baskiyla tahakkuk
ettirilen bu ictimai sistem, Islam’da goniil rizasiyla tahakkuk ettirilmistir.
Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), “Komsusu a¢ iken kendisi

tok yatan bizden degildir. » 2 “Miisliman in derdiyle dertlenmeyen bizden

degildir. »3 buyurmustur ki bunun yansimalarindan olusan pek ¢ok misal pratik
hayatta yasanmustir. Mesela birisi kendisi evinde a¢ durmus ama mii’min
kardesini doyurmustur. Hicretten sonra ensar, muhacirlere kapilarim ve
goniillerini ardina kadar agarak onlarla her seylerini paylasmislardir. Konu bu
zaviyeden ele alindiginda ne Iskandinavya ne Rusya ne de Cin sosyalizminin
heniiz bu meselenin topuguna dahi ulasamadig goriilecektir. Bu hiiviyetiyle
Islam, ilahi ve rabbani oldugu kadar ictimai bir dindir. O, akidevi, ameli ve
muamelevi fakiilteleri i¢cinde igtimal alana da ciddi bir yer ve agirlik vermistir.

Giiniimiizde pek ¢ok Islam yazarlari, biraz ona dayali olarak ictimaiyi,
sosyalizm istikametinde bir yorumla kullanmislardir. Bundan 6tiirti burada bir
mefhum karmasikligt meydana gelmektedir. Igtimai, Islam’1n ¢esitli yonlerinden
sadece bir yoniidiir. Ondan evvel ve sonra gerekli olan daha bir siirii sey vardir
ve 0, bu seylerden sadece bir tanesidir. “Islam, sosyalist bir idaredir.”
denildiginde biitiin fakiiltelerin kapilarina kilit vurulmakta ve sosyalizm adeta
baytarlik mertebesine ylikseltilerek sadece beden ve cismaniyete bakan tarafa
mahkiim gosterilmektedir. Oysaki bunun yerine sdyle denilebilir: Islam’in
igtimal yapisi, sosyalizmin ¢ok Oniinde insana bir seyler vaad etmekte ve
bunlar1 tahakkuk ettirirken de hi¢gbir ziimreye baski uygulamamaktadir. Ciinkii
mii’min bu mevzuda hasbilik ve fedakdrlik yaparken Allah’tan O’nun
hosnutlugunu ve Cennet’i beklemektedir. Sahabe-i kiram, “Kim Allah’a karz-1

hasen verirse kat kat karsiligint alr. = ayetini duyduklarinda hemen

baglarim, bahgelerini, mallarim fukaraya vakfedivermislerdi. Evet, milletine
ve fakir fukaraya hizmet, muhtaglarin imdadina kosma karsiliginda Rabbin
rizasini kazanma suretiyle Cennet’e girme vardir.

Peyami Safa bir kitabinda, 150-160 c¢esit sosyalizm sayarak bunlardan bir



tanesinin de Islam sosyalizmi oldugunu soylemistir. Ibadet ii taatte ask ve
sevkinin yam basinda 6nemli bir miitefekkir olan Nurettin Topcu da Islam
sosyalizmi tezi iizerinde durmustur. Islam’1 bu tiir miiesseselere baglama, onun
icinde miitalaa etme Islam’in ilahi vahye dayanmasim hafife alma anlamina
geleceginden biz o miilahazalardan uzak duruyoruz.

Hasili, Islam, igtimal yonii itibartyla sosyalizmin ¢ok oniinde ve ilerisinde
olarak, topyekiin insanligin huzur ve saadetini, devletin otoritesini, askeri
yapimn saglamligim tekeffiil etmis bir dindir. Bu hususiyetin, Islam sosyalizmi
olarak tavsif edilmesi ise kesinlikle dogru degildir.

1 Bkz.: Al Imrén siiresi, 3/19.

2 Abd Ibn Humeyd, el-Miisned s.231; et-Taberani, el-Mu 'cemii I-kebir 12/154.
3 et-Taberani, el-Mu 'cemii ’l-evsat 1/151, 7/270; el-Hakim, el-Miistedrek 4/356.
4 Bakara siresi, 2/245.



BERMUDA SEYTAN UCGENI
VE UCAN DAIRELER

Soru: Bir zamanlar gazetelerde seytan ii¢geni ve ucan dairelerden
bahsedildi. Bunlarin bir asli var midir? Varsa neye isaret eder?

Bazi sahih hadislerde seytanin otagimin denizler oldugu zikredilmektedir. 1
Binaenaleyh seytanlar baz1 denizlerde saltanat kurup kendilerince manyetik bir
alan meydana getirebilirler. Bu, bizim ic¢inde yasadigimiz buudlarin disinda
olabilir. Bu itibarla da bizim i¢in harikulade sayilan icraatlarda bulunabilirler.

Ikincisi, seytan {icgeniyle alakal1 o yerde, tamamen yer fizigi, yer ¢ekimi ve
muknatisla alakali bir durumun bulunmasi da ihtimalden uzak degildir.

Uciinciisii, biitiin esatirciler (efsane yazarlar1) Atlantik Okyanusu’nun iginde
Atlantis diye bir medeniyetin yirmi dort bin sene evvel yasadigindan
bahsetmektedirler. Yahudiler, Hiristiyanlar ve bir kistm Islam miiellifleri bir
kismu itibariyla batan bu medeniyetin Hz. Nuh tufamyla aldkali oldugu hususu
lizerinde dururlar. Vakia, Hz. Nuh tufamiyla alakali daha sonra baska nokta-i
nazarlar ileri siiriilmiis ise de bir ihtimal olarak bu meselenin de miitalaaya
alinmasinda fayda var. Gokten gelen cok korkung bir gok cismi Atlantis
medeniyetinin bulundugu yere ¢arpar ve orayr yerle bir ediverir. Bu kizgin
kiitlenin denize girmesiyle sular kaynayiverir ve buharlagsmalar olur. Derken
yagmurlar yagar, her yam sular kaplar ve tufan meydana gelir.

Bunlar konunun esbap dairesindeki izahi. Hakikat-1 hale gelince bu, Allah’in
bir gazabidir. Allah’in bu gazabr Hz. Nuh devrine rastlamistir. Hemen hemen
biitiin dinler bu hadiseyi anlatirken ittifak halindedirler. Hz. Nuh’la alakali
Kur’an’in ifadesi siiphesiz bizim i¢in biricik gergektir. Ancak bu vak’a, ne
zaman cereyan etmistir, onu Allah (celle celaluhu) bilir. Ustiireler bu vak’ayi
mutlak manada Atlantis medeniyetinin denizin dibine battif1 yer olan Bermuda
Ucgeni’ne baglarlar. Kim bilir belki de o batan yerde seytanlara ait bir
hiikiimranlik teessiis etmisti ve onlar, bizim buudlarimizin disinda hiikiimlerini
icra ediyorlardi.

Bu hususu teyit eden bir sahih hadiste Efendimiz, “Heldk olmus cemaatlerin

yerine ugradiginiz zaman aglayarak ugrayin. »2 buyurur. Yine baska bir
hadislerinde Allah Resilii, Tebilik’e giderken, “Tebiik’e gittiginiz zaman ben
gitmeden sakin Tebiik suyundan i¢meyin ve disariya ¢tkmayin. Helak olmus o



cemaatin yerine de ugramayin! »3 buyurur. Ancak iki kisi, bu emri
dinlemeyerek helak olmus o cemaatin yerine ugrarlar. Netice itibariyla da
onlardan birini korkun¢ bir firtina alir ve ¢ok uzaklara firlatir. Digerini ise
ararlar fakat bulamazlar. Vak’amn bu ikinci kismum Sahihayn (Buhari, Miislim)

anlatmasa bile megazi yazarlari naklederler.? Buradan da anlasildig tlizere

glinah ve ciiriimlerinden 6tiirli bela ve musibete maruz kalmis Lut golii veya
Sodom ve Gomorre gibi yerlerde de seytanlar saltanat kuruyor olabilirler.
Evet, Bermuda Uggeni’nde de bdyle bir seytan saltanat: bahis mevzu olabilir.

Iste bu ihtimaller i¢inde bunlardan biri biraz olsun hakikate yakin ise bana
gore Otesinde bir sey sdylenemez. Bununla beraber ileride yer fizigiyle ciddi
mesgul olan kimseler bu hususta degisik seyler de ileri siirebilirler.

Ugan  dairelere gelince; askerde bize on parmak daktilo yazmayi
ogretmislerdi. On parmak daktilo 6grenirken alistirma yapmak i¢in karsimiza
koyduklar1 metinde, ugan daireler vardi. Bunlarin yaklastikca kizillasan,
gittikce mavilesen cisimler olduklar1 sdyleniyordu. Bunlar1 dort ay boyunca hep
yazip durduk. Askeriye gibi ciddi bir miiessesenin bize bir sey 6gretirken
vesile olarak bunlar1 kullanmalar1 o zaman benim dikkatimi ¢ekmisti. Herhalde
hakikati olmayan bir yalan bu kadar genellesemez. Fakat keyfiyetleri ne idi bu
garip cisimlerin, hala miitehayyirim.

Her seyden evvel ucan daireler, bizim cismaniyetimiz gibi canli varliklar
olamazlar. Zira atmosfer icine seri girme ve c¢ikmalar, 151k hiziyla hareket
etmeler, yildizlar aras1 seyahatler... evet, biitiin bunlar ne feza ne hava ne kiire-
1 arz fizigiyle ne de kiireler arasi ¢ekimle izah edilmesi miimkiindiir. Allahu
a’lem, bazi kimselerin goziine goriinen bu gorintiiler, ervah-1 habisenin
saltanati adina onlarin donanma gecelerinde kendilerine has diizenleriyle
gorliinmelerinden ibarettir. Yani bunlar cin ve seytanlardir. Bu tiir goriintiilere
sahit olduklarim1 séyleyen kimseler, “Kaldirdilar, gotiirdiiler, falan yere attilar,
kaybolduk!” gibi eskiden beri cin ve seytan tayfasi tarafindan insanlara
musallat olduklar1 zaman duyulup bilinegelen seylerdendir.

Evet, ugan dairelerin bir asli varsa bunlar1 cin, peri ve seytana irca etmek
miimkiindiir. Tanrilarin Arabalar1 yazarinin iddia ettigi gibi goklerde biiytik bir
medeniyet olmasi, Ehramlar1 onlarin ilham etmesi, Pir1 Reis’in haritasim
hazirlamalar1 gibi esatire, ilim diinyasinda kimse inanma niyetinde degildir.
Ayrica bu tiirlii seylerden bahsedenlerin bazilar1 haliisinasyon goriiyor da



olabilirler.

1 Miishim, sifatiil-miindfikin 66, 67, Tirmiz, fiten 63.

2 Buhari, salat 53, enbiyd 17; Miislim, ziihd 39.

3 Buhari, enbiya 17; Miislim, ziihd 40.

4 ibn Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyye 5/201; el-Beyhaki, Deldilii 'n-niibiivve 5/240.



IHTILALLERIi MEYDANA GETIREN
ICTIMATI HASTALIKLAR

Soru: Bilhassa son asirlarda insanlik aleminde biiyiik karisikliklar ve
ihtildller olmustur. Bunlart meydana getiren i¢ctimai hastaliklar
nelerdir?

Bu tiir karisikliklarin basinda akide (inang) sakatligi, din adina siiphe ve
tereddiitler gelmektedir. Insanlar, fakr u zaruret icinde olsalar da mazbut bir
akide ve ahlaka sahip iseler, belli 6l¢iide de olsalar huzur i¢indedirler. Evet,
nice kimseler vardir ki, hayatlar1 amelelikle gegtigi halde onlar huzur i¢inde ve

mutludurlar. &)U U.Ql:c @.Cquﬂ “Sa’y eden hem isler hem de Allah’a
stikreder.” s0zii meshurdur. Evet, o, her glin bir seyler bulur ve buldugu seylere
yenilerini 1lave etmeyi diisiiniir. Allah’a hamd eder, zevkle, sevkle ve neseyle
dopdolu olarak hep isinin basindadir.

Demek ki, servet ii saman disinda da huzur olabiliyor. Hatta bazen servetle
beraber huzursuzlugun atbasi gittigi de goriiliir. Bugiin degisik yerlerde pek ¢ok
millet ekonomik meselelerini halletmis ve i¢timal problemlerini asmistir ama
ne ferdi ne ailevi ne de i¢timai huzuru elde edememistir. Mesela Avrupa’da
ekonomik durum ve maddi refah yerindedir ama, ayni 6l¢lide huzur ve itminanin
var oldugundan s6z edilemez. Bizim diinyanmuz da dahil huzura a¢ yiginlar
sadece tenvim (birtakim uyutucu ve uyusturucularla diistinmekten kagmak) ile
yasamaya calismakta ve bohemlikle miiteselli olmaktadirlar.

Iskandinavya memleketleri, iktisadi ve ictimal meselelerini halletmis
tilkelerdir. Ancak bu magmum diinyada o kadar ¢ok intithar vak’alari
yasanmaktadir ki, Islam aleminde en fakir olan yerlerde dahi bunun onda biri
goriilmemektedir. Evet, bugiin pek cok ileri iilkede intiharlar, katiller,
cinayetler doruk noktadadir. Amerika pek ¢ok meselesini halletmis diinyamn en
zengin iilkesidir. I¢ buhranlari itibariyla o da sarsintidadir. Biitiin sosyalist ve
komiinist sistemler ne huzursuzlugu giderebilmis ne de huzuru getirip ikame
edebilmislerdir. Baz1 bahtsiz tilkelerde yiizlerce mesavi yasanmakta ve insanlar
bunalimdan bunalima siiriiklenmektedir. Zira bu iilkeler, ic¢timal huzuru
getirecek esaslardan mahrum bulunmaktadirlar. I¢timal huzuru temin edecek
hususlarin en Onemlisini ayet-1 kerimeler bize soyle anlatmaktadir: “Dikkat

edin! Kalbler ancak Allah’a imanla (zikirle) oturaklasir ve huzura erer. ”l;

“Inamiyorsaniz  (fakir  dahi  olsamiz)  iistiinsiiniiz, mesutsunuz  ve



bahtiyarsiniz. »2

Keske bu kivamm elde edebilseydik; keske elde ettiklerimizi
koruyabilseydik...

Diger bir husus, is¢i-isveren miinasebetlerindeki aksakliklardir. Isveren
cikarci, bencil, hodbin, her seyi kendi menfaatine gore planliyorsa, yukaridan
asaglya dogru miitemadiyen zuliim, tahakkiim, istismar ve istibdat; asagidan
yukariya dogru da hiirmetsizlik, saygisizlik ve isyan duygusu yiikselecektir.
Tabii bu arada orta simf eriyecek, simiflar arasinda acilma, daha sonralar1 da
siddetli vurusma ve siirtiismeler meydana gelecektir ki, bunun temelinde de
yine maneviyatsizlik, hakka saygisizlik, hak sahibine hakkin1 vermeme ve Allah
huzurunda hesap verecegine inanmama gibi hususlar s6z konusudur. Bu hususlar
diizeltildigi takdirde huzur ve emniyet de biiyiik Ol¢iide teessiis etmis olacaktir.

Ayrica, insanin maddi-manevi yapisi, iimit ve emelleri, diinyas1 ve ukbasi
birden nazara alinmadan nizam adina ona dayatilan seyler, huzur adina da olsa
onu huzursuz etmis ve bunalimlara siiriklemistir. Meseleyi bir misalle
miisahhaslastirmakta yarar var: Komiinizm 1917°de Rusya’da bir ziimre
tarafindan ilan edilmisti ki, aym zamanda ona Bolsevizm de denir. Clinkii o
donemde bir Bolsevikler bir de Mensevikler diye iki grup vardi. Bunlarin her
ikisi de radikal degisim pesindeydi. Ancak Bolsevikler, Menseviklere —simdi
birbirlerine dedikleri gibi— biraz daha revizyonist nazariyla bakiyorlardi.
Bolsevikler is¢i ve daha sonraki unvamyla Kizil Orduyla ittifak ederek ihtilali
yaptilar. Haddizatinda basinda Trogki ve Lenin’in bulundugu bu yapilasma, bir
komiinist hareketti. Ancak bununla yetinilmedi; ihtilalden az sonra 1919°da bir
enternasyonal yapildi, bu yeterli bulunmayarak ardindan baska bir
enternasyonal..

Biitiin bu enternasyonallerin minas1 nedir? Bunun manasi, sistemi saglam
kaideler lizerine oturtma, revizyona tabi tutma, yeni bir sekil verme ve
deformasyonlara karsi her seyi sik sik reforme etmektir. Halbuki yirminci asrin
Mevlanas1 Ikbal’in istihza ile anlatti1 gibi, sisirilmis bu i¢i bos insanlarin,
aradan daha yarim asir gegmeden fikirleri rafa kondu ki, isin dogrusu, onca
degisimden sonra bugiin Marksizm’in i¢inde Marks’a ait fikirleri bulmak
imkansiz gibidir.

Evet, insanlik, beseri tipki bir mekanizma, bir sistem gibi yaratan ve sonra
onun yani basina —tabir caizse— bir katalog gibi kitabim koyan Hz. Allah’in



esas ve prensipleriyle idare edildigi takdirde huzur bulacak, bu esas ve
prensiplere riayet edilmediginde de huzursuzluk c¢ikacaktir. Ciinkii burada
yanlis bir miidahale mevzuubahistir. Allah’in sanatina, kainati, insan ruhunu
bilmeyen ve inkdr edenlerin, dahasi insam tamimayanlarin miidahalesi soz
konusudur ki bunun bir fiyasko ile neticelenmesi kacinmlmazdir.

Her seyi en 1yi bilen Allah’tir (celle celaluhu).

1 Ra’d siresi, 13/28.
2 Al-i imran sdresi, 3/139.



OSMANLI SARAYINDAKI CARIYELER

Soru: Osmanli Imparatorlugu’nda hemen her padisah imparatorluk
sinirlary icine giren bolgelerden giizelligiyle iinlii bazi kadinlar: saraya
alarak cariye yapmistir. Bu sizce uygun mudur? Uygunsa, bu tip
cariyelerden bazilarimin Osmanl Imparatorlugu’nun gerilemesinde
biiyiik etkileri olmus mudur? Bunu nasil izah edersiniz?

Evvela, diinyamn her tarafinda giizellik kraligesi gibi giizelligiyle iin salmus
kimselerin Osmanli sarayina getirilmesi meselesi kat’iyen dogru degildir.
Boyle bir hadise bilmem ki bir kere vaki olmus mudur? Ama o giinkii diinya
sartlar1 geregi savaslar birbirimi takip ediyor.. bu savaslarda galipler,
magluplar oluyor.. o giliniin sartlarina gére savas meydaninda maglup olan bir
devletin bazen kadin ve ¢ocuklar1 da esir olabiliyordu. O zaman esir kamplari
ve buralarda insanlar1 o6ldiirme ve hapsetme yoktu. Esir kamplarinda atil
birakmak yerine onlar esirleri hususi pazarlarinda satiyorlardi. —Burada,
simdiki esirlere yapilan muameleyi diisliniin!— Hitler’in binlerce insani cayir
cayir yaktigt ve 20. asirda buna benzer daha pek cok hadisenin yasandig
diistiniiliince, eskiden olanlarin simdikilerine gbre ¢ok daha insani oldugu
sOylenebilir.

Evet, o devirde insanlar esir pazarlarinda alimip satiliyorlardi. Sayet
Osmanl1 pazarlarina da getirilmis ve satilmis iseler, Osmanlilar da bu esirleri
almistir. Bunlar arasinda cariyeler (kadin esirler) de vardir. Osmanli
padisahlarinin bazilarimin saraylarinda esirler ve esireler vardir ve bunlar o
saraylarda hizmet etmektedirler. O giinkii sartlar yeniden tahakkuk etse ve
yeniden harp esirleri ile karsilasilsa, zannediyorum, alternatif bir diisiince
olarak baz1 kimseler onu yine dillendirecektir.

Osmanli hanedam, esirleri saraylarina almus, onlara Islam edep ve
terbiyesini ogretmisler ve ¢cok defa da bu kadinlar1 baskalar1 ile evlendirmis
veya Islam’in koleler hakkindaki miikAtebe emrine uyarak onlari belli bir
licretle serbest birakmuglardir. Soyle ki, esir, efendisiyle anlasip ona
verdigi/verecedi bir miktar parayla hiirriyetini satin alir ve esaretten kurtulur.
Aym sekilde dinin bir emri olmas1 hasebiyle muhtelif ibadetlerin ve bazi hususi
durumlarin keffareti olarak da esirleri hiirriyete kavusturma yollar1 vardir.

Ayrica bu esirler, saraya girmis, Osmanl1 adap ve erkdmni, islam ahlak ve
seciyesini Ogrenmis, Miisliimanlarla temas etmis ve bunlardan da ¢ok



istifadeleri olmustur. Sonunda bir de hiirriyetlerini elde etmislerdir ki, bu onlar
i¢in “niirun ala nir” olmustur. Oyle ki bazen bdyle esirlerin ¢ogunu Osmanli
serbest biraktiginda, onlar gitmiyorlarmus da hayatlarimn geri kalan kismim
onlarin yaminda ge¢irmek istiyorlarmus...

Esirler hakkinda Islam’in bir hiikmii daha var ki, buna gore insan, esiri bir
miilk-i yemin olarak istifras edebilir. Insan, nikahlisi ile zifafa girdigi gibi, ayni
sekilde esir kadinla da zevciyet muamelesinde bulunabilir. Bunun sonucunda da
ortaya sOyle bir hiikiim ¢ikar: Cariyeden diinyaya gelen bir ¢ocuk, annesini
cariyelikten kurtarir. Cocuk, o efendinin 6z oglu sayilir ve artik annesi de
satilmaz. Bir insanin, esirken bir evde kadinefendi olmasimin ne zarari1 var?
Cariye meselesi hep miibalaga ile anlatilir ama, bir kadim sokaktan kurtarma
caresi olarak bunun hi¢bir zarar1 olmadig agiktir.

Osmanli’nin saraya aldig kadinlardan bazilarimin, devletin gerilemesinde
etkileri oldugu sOylenmektedir ki, bunlar arasinda Koésem Sultan, Hiirrem
Sultan, 3. Murad’in zevcesi Venedikli Safiye Sultan gibi kimseler sayilabilir.
Bunlarin tasvip edemeyecegimiz, icraata karisma gibi bazi yanlar1 olabilir —
tabii olmayabilir de—... Bu itibarla, Osmanl1 sarayinda bulunan her yabanci
kadimin zararli oldugunu sdylemek kat’iyen dogru degildir; dahasi, bunlar
arasinda ¢ok faydali olanlar da olmustur. Mesela, Yildirim’in Sirp Olivera ile
evlenmesi, Osmanlilara Balkanlarda sadik bir destek oldugu gibi istanbul’un
kusatilmasinda Yildirnm’a bazi faydalari da olmustur. 2. Murad’in zevcesi
olan, Fatih’in analiginin da Istanbul’u fethetmede faydalar1 goriilmiistiir. Demek
ki, onlar1 her zaman entrikalarla beraber diisiinmek kat’iyen dogru degildir.

Bence ille de bir geriletmeden s6z edilecekse, Osmanli’y1, bir kisim
islemeyen kafalar geriletmistir. Kafa islemedigi, ilim erbabina sirt ¢evrildigi,
mesveretle 1s yapilmadig, ihtilaf ve iftiraklarin 6n aldig durumlara bagli
olarak Osmanl1 gerilemigse gerilemistir. Binaenaleyh onun gerilemesinin,
saraydaki birka¢ kadin entrikasina baglanmasi, Osmanli’y1 karalamaya matuftur
ve dogru degildir.

Ayrica su hususun hatirlatilmasinda da yarar var: Osmanli’min gerileme ve
yikilmasimin en Onemli sebeplerinden biri hi¢ siiphesiz Karlofca’dan sonra
hasim diinyamn Devlet-i Aliye icindeki ¢ikardiklar1 fitnedir. Zira onlara gore
Osmanl1 bolgede bir bastir; o gidince etrafindakiler de paramparga olacaktir.
Nitekim ayni sey olmustur da. Osmanli’y1 bertaraf edince Hindistan, Afrika,
Balkanlar, Fas, Cezayir, Tunus, Basra Korfezi memleketleri birer birer diigsmiis



ve koca bir diinya yabancilara yem olmustur. O giin-bugiin de farkli boyutta
yem olmaktadir.

Burada ecdada saygi lizerinde de durmak istiyorum: Herkes ecdadina
hiirmetkar olmali. Avrupa’ya baktigimizda onlarin dogru-yanlis bir eser ortaya
koyan biitiin atalarina saygili olduklarim goriiriiz. Ne acidir ki, Tiirk milleti
kadar ecdadina sdven sayan baska bir millet gosterilemez. Oyle ki bugiin
ecdada sévme bu milletin hasse-1 1azime-1 gayr-1 mufarikasi (ondan ayrilmaz
bir 6zelligi) haline gelmistir.

Almanya’da, ilim ve teknoloji ile aldkali bir miizeyi gezdigimizde, orada her
seyin basladigi tarihten giliniimiize, sirasiyla parca parca aletlerin teshir
edildigi goriiliir. Aym sekilde orada sirasiyla kasifleri gormek de miimkiindiir.
Bu kasifler i¢inde bir hayli tespitleri dogru olmayan insanlar da vardir. Ama
orada herkes saygiyla yad edilmektedir. Kadirsinas diisiince orada Nevton’u
tazimle andig gibi, arkasindan gelip ¢ok seyi degistiren Einstein’t da onun
yamna koymus ve abidelestirmistir. Yani Batili yanlis seyler sdyleyeni de
saygiyla anar. Sadece bizdedir Fahreddin Raz gibi biiyiik alimlerin, yirminci
asirda soylenmesi gereken sozii soylemediklerinden dolayr kinanmasi. Oysaki
bugiinkii durumumuz itibariyla gelecek nesillerin bize tiikiirmemesi miimkiin
degildir. Gelecek tiikiiriigiin ylziimiize gelmemesi i¢in hi¢ olmazsa gelin
ecdadimiza sOvmeyelim. :9; :93 E,_;) “Kim ne yaptiysa aymsim goriir.”
fehvasinca, gegmisi soviip de gelecege kendimizi sovdiirmeyelim.



CEMAL GORULMEK ISTER

Soru: Her kemal ve cemal sahibinin kendi cemal ve kemalini gormek ve
gostermek istemesi nedendir? Gostermek istemek, noksanliktan ve
dcizlikten ileri gelmez mi, deniyor. Ne cevap verilir?

Bu, insanin aklina gelebilecek bir sorudur ve aym zamanda bir sorunun da
cevabidir. Cenab-1 Hak kainati ve bizi ni¢in yaratt1i? Nigin su meshergih-1
alemi bir panayir gibi enzar-1 aleme arz etti? Niye Cenab-1 Hak, agag¢larin
basinda degisik tiirden sofralar hazirladi. Neden her yam sofralar haline
getirdi? Niye zemini bir ¢emenzar olarak insanlarin seyr i seyahatlerine
mitheyya kild1? Yer ni¢in bizim i¢in zeldil (sirtina binip gezecegimiz bir hayvan
gibi itaatkar) oldu? Biitiin bunlara cevap verdigimiz zaman, sorunun cevabini
da bulmus oluruz.

Her cemal ve kemal sahibi, cemal ve kemalini gostermek istemesine binaen,
Cenab-1 Hak da mutlak kemalini ve kemal derecesine varan mutlak cemalini
gormek ve gostermek istemis ve kainatt yaratmustir. Kisaca, kainatin
yaratilmas1 tezahiir-ii rublbiyet icindir. “Cin ve insi yarattim, Beni bilsinler

ve Bana kulluk yapsinlar diye. »1 buyuran Cenab-1 Hak, kiinati Kendisini
bildirmek, suunatini gostermek ve bir de Zatim baska aynalarda miisahede
etmek i¢in yaratmstir.

Soruda, insan aklina gelen, Cendb-1 Hakk’in Kendisini gdstermek
istemesidir. Bu isteme meselesine karsi insanin i¢inden gelen reddiye de,
insanin kendisinin gérme ve gorlinme istedigi zaman riyakarlik yapmasi
keyfiyetidir.

Evvela, Cenab-1 Hakk’1 mahlukata kiyas etmek dogru degildir. Bizde suiedep
olabilecek bir kisim durum ve keyfiyetler ve akla gelen noksanliklar —O,
miilkiin sahibi oldugundan— O’nda olmaz. Yani biz kalkip “Sunu biz yaptik, su
ise sahibiz!” desek, bu suiedep olur. Ciinkii biz kendi adimiza, o isin asr-1
mi’sarina (yilizde bir) dahi miidahale edemeyiz. Ama Cenab-1 Hak, —bir kudsi
hadiste de dedigi gibi— “Ben melikim. Ben melikler melikiyim. Biitiin
meliklerin kalbi elimdedir. Bana itaat ettiginiz zaman, onlarin kalblerini
lehinize c¢eviririm, isyan ettiginiz zaman aleyhinize ceviririm. Oyleyse
kimseyi degil, nefsinizi levmedin! "2 dese bu, O’nun azametine uygun bir
sOyleyis olur.

Evet, Allah, yarattiklarindan farkli ve yiicedir. O’nun baz1 sifatlar



insanlarda ciiz’1 olarak goriilse de Allah miitealdir. Nitekim Efendimiz, bir
kudsi hadiste Allah’in azametinden bahsederken sOyle buyurur: “Ben Allah,
Melik ve Cebbarim! Her seyin tizerinde mutlak sultan ve hakimiyetim vardir.
Kimse Benim taht-1 tasarrufum disina ¢ikamaz. Nerede yeryiiziiniin melikleri

ve orada biiyiikliik taslayanlar? »3

[ste bunlar, Kendisini anlatmada Cenab-1 Hakk’1n ifadeleridir. Sahabi, Allah
Restli’niin bu ifadeleri anlatisim resmederken der ki, “Birdenbire minber

lerzeye geldi, Efendimiz diisecek diye korktuk. 4 O, bu meseleyi o kadar
suurlu ve icten soyliiyordu ki, ddeta orada her seyi lerzeye getirecek ve
neredeyse cami kubbesiyle beraber ¢cokecek gibi oluyordu.

o

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de de ¢okg¢a anlatir Kendini. ;09;.” ol u-;?J
“Bugiin miilk kimin?”" diye sorar. Cevab1 da cok nettir: )LE_ZLH A >lgll all

“Véhid ve Kahhar olan Allah’n.”"> O, her seyi siliyor, siipiiriiyor, adeta biitiin
mahlukat {izerine bir siinger ¢ekiyor, sonra da “Kimin bu miilk?” diyor ve
cevap veriyor: “Vahid ve Kahhar olan Allah’in...’

y

Simdi bu arz ettigim hususlarin herhangi birini bir insan sdylese, gurur ve
kibir alameti olur. Ama Cenab-1 Hak “Kibriyd Benim sifat-1 ldzimem, Benden

ayrilmaz bir seydir.” manasina 915, €IS ,3SIl “Kibriya Benim ridamdir. "0

buyuruyor. Rida, insanin sirtina giydfgi ciibbemsi bir seydir. Allah, bu tiirli
seylerden miinezzehtir. Ama bir insan kalkip bunlar1 soylese, kibir ve gurur
izhar etmis olur. Ciinkii haddizatinda insan, o miilke sahip degildir.

Bir insamn, sahip olmadig bir meseleyle ortaya c¢ikip kendisini gostermesi
bir kibir ve gurur alametidir. Bir insanin sahip bulunmadigi bir meseleyi
duyurmasi, yani vaziyetini baskalarina isittirmesi “stim’a”, kendisine ait
olmayan bir meseleyi i¢inde gizleyip “Ben bu giizellige mazharim.” demesi de
“ucb” alametidir. Haddizatinda bir insan, baz1 faziletlere hakiki olarak sahip
bulunsa, mesela o, hakikaten biiyiik olsa, gosterisini yaptig1 seylerin hakikisini
gosterme durumunda bulunsa, o insamn “Ben melikim, malikim.” demesi kibir
ve gurur olmaz. Demek insanda isin hatarli olmasimin sebebi, onun iddia ettigi

seylere sahip olmamasinda...
Insan, namaz kilarken gosteris izhar edebilir. Allah Resili, zayif

diyecegimiz bir hadiste “Sizin hakkinizda en c¢ok korktugum sey, kiiciik
sirktir.” buyurur. Sahabinin, “Kii¢iik sirk nedir?” sorusuna Allah Resilii,



“Riya” cevabim Veriyor.z Biiyiik sirk, puta tapma, Allah’a es ortak kosmadir.

Oyleyse kiiciik sirk nedir? O, gosteris ve kendine takil1 yasamaktir. Insan namaz
kilar ama, namaz nasil kildig ve hangi duygulari tasidig dnemlidir. Oncelikle
namaz, Allah rizasi i¢cin ve Cenab-1 Hakk’in su ana kadar verdigi nimet-i
sabikaya siikiir olsun diye kilinmalidir. Allah’1n insana bu yasina kadar, hayatin
her merdiveninde bahsettigi sonsuz nimetler vardir. Evet Allah, bize manevi
yapimiz itibartyla temiz bir muhit vermis, ibadete kabiliyet bahsetmis,
gonliimiizii agmus, riste ve hidayete erdirmis.. dahasi, kullugumuzu rahatlikla
yapabilmemiz i¢in —kelami ifadeyle— istitaat (isin tistesinden gelme kabiliyeti)
vermistir. Yani biz namaz kilmak istedigimizde kilabiliyoruz. Zaman olur insan
niyet eder, meflu¢ olur sirt iistii yatar da o namaz1 kilamaz. Niyet eder de
zindandadir, kildirmaz kafirler. Dolayisiyla hayat merdiveninin her
basamaginda i¢imiz sonsuz siikranla dolu olarak Mevlamiz’a kulluk yapmaliyiz.
Aslinda mii’min namaza dururken Allah’in huzurunda evveld O’na karsi
medylniyetini ifade ediyor, ¢ilinkii O’na borglu, hem de tepeden tirnaga. O,
Kendisine ait olan seyleri bizden bir aliverse, ortada sadece sifir kalir. Demek
ki, biz O’nun karsisinda da ancak O’nun bizi donattig1 seylerle durabiliyoruz.

Anlasildigi gibi namaz biitiiniiyle Allah’in bir litfu. Allah’in liitfettigi
seylerle O’nun huzurunda dururken ve O’na kars1 siikran vazifesini eda ederken
halka goriinme, Hakk’i unutup halka goniil verme ve goOsteris yapma bir
densizliktir. Iste gercek riya da budur. Riya bu oldugundan étiiriidiir ki, bazen
insanin iradi riyadan tevakki etmesi bile riyadir. Riyadan bu kadar endise eden
insan acaba neden endise ediyor? Eger bir insan bilse ki, mal-miilk baskasinin;
bilse ki, kendisi baskasimin ariye olarak verdigi ayaklar1 lizerinde duruyor;
bilse ki, Hakk’a kars1 baskasina ait bir giicle ublidiyetini izhar ediyor; bilse ki,
gonlii baskasinin carptirmasiyla g¢arpiyor, riyadan tevakki etmesine liizum
kalmaz. Onun i¢in ehl-1 hakikate gore, “Riya yaparim” miilahazasiyla bir kisim
meseleleri terk etmek de riya sayilmustir. Halka karsi gosteris yapmak ise
sirktir. Avam ve havas bunda ayrilir; mesele bir idrak meselesidir.

Tekrar hatirlatmaliyyim ki, riya, insamn sahip olmadig bir seyi
gostermesidir. Bu meseleyi, muhaddis Eb(i’l-Leys es-Semerkandi, Tenbihii’l-
gafilin (Gafillerin uyarilmasi) isimli kitabimn [hlas bahsinde ¢ok giizel bir
misalle anlatir: Amelinde riya yapan insamn misali suna benzer: Tembel
tembel yatan, uyusuk uyusuk oturan is yapmaz bir marangoz ve diilger diisiiniin;
emsali i yapmadigim bilmesin ve “Evine para gotiiriiyor” desinler diye her



aksam diikkdmndan ¢ikip evine giderken mendiline yonga doldurur. Simdi
boyle birinin evine gotiirdiigii bu yonga ile bir sey almas1 miimkiin miidiir?8
Insan riya ile amel ederken esasen sahip bulunmadig bir seyi satiyor
demektir. Boyu kendisi i¢in acilan pencereye yetismediginden o pencereyi
dolduruyor veya parmaklarimn ucuna dikiliyor sayilir. Bediiizzaman’in
ifadesiyle hayat-1 ictimaiyede herkesin goriip gériinmesi i¢in boyle bir pencere
vardir. Bir insanin boyu uzun ise, yani hakikaten kamet-i kiymeti var ise, o
takavviis edip iki biiklim olacaktir. Onun ic¢in kdmilde kemalin alameti
tevazudur. Sayet kendisine ag¢ilan pencere kamet-i kiymetinden yiiksek ise, o da

pencereyi doldurmak i¢in uzun goriinmeye ¢alisacaktir. Kiiciiklerde kiigiikliiglin

alameti, biiyik gé')riinmektir.2 Kim riya yaparsa Allah, ona kime ibadet

yaptigim obiir alemde gosterecektir. Kim siim’a yaptiysa, Allah onu da Mele-i
Ala’da ilan edecek ve duyuracaktir.

Mesele bu acidan ele alininca, Cenab-1 Hakk’1in Kendisinin sahip bulundugu
seyleri anlatmas1 hakkin ifadesidir. Insan ise, Allah’a ait seyleri ve Allah’in
liituflarin1 kendine aitmis gibi gosterdiginden onunki riya ve stim’a olur. O
bakimdan Allah’in Kendisini gdstermek istemesi gayet normaldir. Ciinkii O,
miilk sahibidir, miilkiinde diledigi gibi tasarruf eder, istedigi gibi konusur,
istedigi gibi beyanda bulunur ve “Benim” diyebilir. Insana gelince o, neye
“Benim” diyebilir ki! Neye “Benim” dese, arkasindan baskasina ait oldugu
ortaya ¢ikar. Baskasina ait bir seyle tezahiir ise, Yunus Emre’nin dedigi gibi,
ariye gomlekle, yani baskasinin elbisesiyle zifaf odasina girmek gibi olur ve
onun kime ait oldugu da ertesi giin ortaya cikar. Evet, bu meselede insanla
Halik’1n durumu birbirinden tamamen ayridir.

1 Zariyat stiresi, 51/56.
2 ibn Ebi Seybe, el-Musannef 7/63; et-Taberani, el-Mu 'cemii’l-evsat 9/9.
3 Bkz.: Buhéri, tefsiru siire (39) 3; Mishim, sifatii’[-miindfikin 23, 24, 25

4 Bkz.: Miislim, sifétiil-miindfikin 25; ibn Mace, mukaddime 13; et-Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir
12/389.

5 Mi’min stiresi, 40/16.

6 Eb David, libds 26; Ibn Mace, ziihd 16; Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 2/376.

7 Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 5/428, 429; et-Taberani, el-Mu 'cemii ’I-kebir 4/253.
8 Bkz.: es-Semerkandi, Tenbihii’l-gdfilin s.5.

9 Bedilizzaman, Mektubat s.536 (Hakikat Cekirdekleri).



RUH, ALEM-I EMIRDEN GELEN
SUURLU BIR VARLIKTIR

Soru: Ruhun ozii nedir?

Ruh, Kur’an-1 Kerim’de isaret edildigi gibi bir kanun-u emridir.L Ruh, alem-
1 emirden gelen suurlu bir varliktir ve alem-1 maddiden degildir. Simdi, bu iki
alemi kisaca izah etmeye calisalim:

Alem-i maddi (veya alem-i sehadet), gordiigiimiiz ve sahit oldugumuz su
alemdir. Allah (celle celaluhu) degisik tiirden varliklar1 bu alemde var eder,
oldiiriir, diriltir, renklendirir, soldurur ve siirekli farkli seyler gosterir. Mesela
O, kiire-1 arzi, tizerindeki agaclari, agaglarda dali budag, dalda budakta
yapragi, yapraklar arasinda meyveyi halk eder. Biitiin bu ibda, insa ve ihya ve
imateler, O’nun alem-1 sehadetteki kudret ve iradesinin fiziki eserleridir.

Alem-i emir ise maddi olgiilere girmeyen ve daha ziyade kanunlarin hakim
oldugu fizik otesi bir alemdir. Bu dlemde esas olan madde degil, manadir.
Maddi hasselerle manay1 kavrama ve yakalama ise miimkiin degildir. Biz, duyu
organlarimizla bu alemin sadece maddi ve sehadet alemine uzanan
fonksiyonlarimt goriir ve ancak bunlarla alem-1 emir hakkinda bir fikre sahip
oluruz. Mesela, maddi aleme ait olan tohum, i¢inde tasidigi hayat diigiimii
itibariyla, emir dlemiyle de alakalidir. Aslinda tohum alem-i sehadetten bir
varliktir; ancak bu tohum i¢indeki ukde-1 hayatiye ve canlanma, nesv i nema
bulma istidadiyla fizik otesi aleme de agiktir. O, miisait vasatt buldugu, yani
topraga atildigi, giineslendirildigi, sulandig ve havalandirildig zaman, ondaki
o ukde-1 hayatiye agiliverir ve riiseym, topraktan basim cikarir. Derken bir filiz
oluverir. Iste bu, ondaki niimiiv (bitme) kanunundandir. Agacin yaprag, ¢icek
ve meyvesi hep bu niimiiv kanunuyla meydana gelir. Fakat biz bu kanunu
goremeyiz. Sadece bu kanunun asarim gorebiliriz.

Anne karninda cenin de Allah’in bu kanunuyla varliga erer, sperm gelir,
yumurtanin i¢ine girer, yumurta kapamr. Daha 6ncesi de var; spermin gelmesi
icin prostat bir kisim usare ifraz eder, vasati kaygan hale getirir ve canlinin
rahat hareket etmesini saglar. Sonra yumurta ince bir yerinden kap1 aralar, bu
misafiri kabul eder gibi ona hosamedide bulunur. O, iceriye girdikten sonra da
“Artitk kimseyi almam!” deyip kapiyr kilitler. Iste biitin bunlarin iginde
hiikkimferma olan kanunlar vardir ki, bu kanunlara ilmii’l-ecinnede -cari
kanunlar (Embriyoloji kanunlar1) denilmektedir. Bunun gibi bir de kiitleler



arasinda birbirlerini ¢ekme ve itme kanunlar1 vardir ki, alem-1 emir
denildiginde iste biitiin bu tiir kanunlar kastedilmektedir.

Ancak biitiin bu kanunlar suursuzdur. Suursuz olan bu kanunlarin verasinda
Allah’in ilmi ve iradesi vardir ve O, bunlar1 ilmiyle, iradesiyle idare
etmektedir. Insandaki ruh da bu kanunlar cinsinden bir seydir. Cisimleri
birbirine ¢eken iten (cazibe-dafia) kanunu ne ise, insandaki ruh da aym cinsten
bir kanundur. Bir tohumda riiseymi tahrik eden, onun nesv i nema bulmasini
saglayan kanun ne ise, insandaki ruh da aym kanundur. Anne karmim hazirlayan,
ceninin orada gelismesini temin eden hangi kanun ise insanin ruhu da iste dyle
bir kanundur. Fakat insandaki bu kanun suurludur. Aradaki fark da budur. Onun
i¢in Kur’an-1 Kerim, Efendimiz’e bu meseley1 anlatirken, ).o| u-9 égi.” J..g

2;;\.";3 demektedir.

Burada bir hususa daha dikkatlerinizi ¢ekmek istiyorum. Allah Restlii,
hulasa-1 beser olarak, “Ruh, benim Rabbimin emirlerindendir.” demek
suretiyle kainattaki cari kanunlar degil de besere ait bu zZisuur kanunun
hususiyetini anlatmaktadir; evet, onun akl1 ve suuru vardir. I¢ine girdigi cisimde
hayat ve nizam hiikiimferma olur; i¢inden ¢iktig1 zaman da mekanizma bozulup
tefessith etmeye durur. Ervah ile miinasebet kuran binlerce insan, bunu goriip
bilmektedir. Hususiyle de bunlarin tecriibelerinin yapildig giiniimiizde bu
meseleleri inkar etmeye asla imkan yoktur. Bugiin pek ¢ok miilhit, sadece bu

meseleleri miisahede ile imana gelmektedir.
% %k 3k

Soru: Riiyada iken ruh cesetten ayriir mi?

Riiya, alem-i misale agilan menfez ve kapilardan, misal alemine ait
temessiilatt seyretmek demektir. Riiya ile sehadet aleminden alakasi kesilen
insan, kendisini tenteneli bir perde gibi c¢epecevre saran bir c¢eperin
araliklarindan, alem-1 misale dogru nazarim c¢evirmesi ve nazarina misal ve
berzah aleminden bir kisim levhalar aksetmesinden ibarettir. Ancak her riiyada
boyle olmayabilir. Mesela, suur alti hadiselerin riiyalara aksedisi boyle
degildir. Siz, bir hadisenin tesirinde kalirsamz, miitemadiyen riiyada onu
gorursiiniiz. Susayan bir insamin kendisini, c¢aglayanlarin kenarinda, a¢ bir
insanin kendini ekmek firiminda gormesi bu kabildendir. Bazen de bir kisim
miiheyyi¢c hadiseler, o tiirden goriintillere sebebiyet verebilirler. Oyle ki
insamin yasadigi bir kisim olaylar belli kaliplarla riiyalarda da devam ederler.



Insan bunlar1 adeta gdrme mecburiyetinde kalir gibi olur. Bunlarin da bir
hakikati yoktur ve bu goriintiiler higbir mandya delalet etmez. Biz bu iki sinifi, —

Kur’an-1 Kerim’deki ifadesiyle— £\1>| :;L;z_..o| (karisik a’1,'i§ler)i iginde
miitalaa ediyoruz. Bu kategoride miitalaa edilen bir tiir daha vardir ki, onlar
apacik seytan ilkaatidir.

Bunlardan baska bir de istikbale ait bir kisim hadiselere dair insanin
gordiigi riiyalar vardir ki, zamani geldiginde bunlar birer birer zuhur eder. Ehl-
1 kesif ve suhud bunlar1 yakazaten, bizim gibi avam halk ise riiyalarinda
goriirler. Efendimiz, hususiyle ahir zamanda c¢ok sadik riiyalar goriilecegini
ifade buyururlar. Niibiivvetten uzaklasildigi, mand aleminde tatmin edecek
seyler azaldig bdyle bir dénemde insanlar riiyalarda teselli olurlar. Oyle de
olsa ahir zamanda mii’minlerin gordigli riiyalarin ¢ogu sadiktir. Aslinda,
olmus-olacak her sey belli sembollerle alem-i misalde mevcuttur. Buna
temessiilat (misal alemi) ve daha 6tesine de ayan-1 sabite denilmektedir.

Riiyada ruh bedenden ayrilir m1 meselesine gelince ruh, madde gibi belli bir
yeri ihraz etmez. Madde, boslukta bir yer isgal eden veya hayyiz tarafindan
cekilen, Nevton’un goriisiine gore yercekimine tabi olan hacimli bir seydir. Ruh
ise biitiin bunlardan miiberradir. Ciinkii o, alem-1 halka degil alem-1 emre aittir.

Avamca anlayisimizla ifade edecek olursak, ruh, Cenab-1 Hakk’in “Kiin! 4

demesiyle olan bir varliktir; goriip kavrayacagimz, yakalayip tutabileceginiz
bir sey degildir. O, suurlu bir kanundur ve bir manada hayyizden miistagnidir.
Bir anda degisik yerlerde temessiil edebilir. Tipki bin aynay1 giinese mukabil
tuttugunuz zaman bu aynalar i¢inde giinesin temessiiliinii gérdiigiiniiz gibi, ruhu
da, nuraniyeti ve ruhaniyeti itibariyla bin insamn mir’at-1 ruhunda gormek
miimkiindiir. Ama bu her zaman bdyle olur demek de degildir. O, dilediginde
olur. Onun i¢in Efendimiz bir gecede belki bir milyon insanin riiyasina girer ve
onlara temessiil eder.

Bu a¢idan, ruhun bedenden ayrilmasi meselesi bahismevzuu degildir. Kur’an,

uykuya iljl.:_:u demektedir ki, o da, degisik faktorlerden Otiirii biinyeye adem-1
merkeziyet havasimin hakim olmasi ve dinlenmek iizere, otomatikman seni
uyutmayan ve goOzlerini ag¢ik tutan mekanizmanin devreden ¢ikmasindan
ibarettir. Ne var ki, bu durumda da ruh, bedenle alakasimi kesmemektedir.
Ciinkii beden hald biitiin fonksiyonlarim icra etmekte ve teneffiisiinii
stirdiirmektedir.



Oyleyse riiya halindeyken ruhun ¢ikmasi bahismevzuu degildir. Uykuyla
insanin gozleri alem-1 sehadete kapandid i¢in, bu defa ruh, dlem-1 gayba agilan
gozlerle alem-1 misali miisdhede etmektedir. Evet, ruhu iy1 anlarsak riiya

halindeyken onun bedenden ayrilmadigim da anlamis oluruz.
% %k 3k

Soru: Baki dlemde miicdzat veya miikdfati ruh ve ceset beraber mi

gorecek?

Biz Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat olarak cesedin ruhla beraber hasr ii nesrine
inamyoruz. Bazi mutasavvife, tamamen spritiialist (ruhgu) bir goriis
sergileyerek, ceza ve miikafati sadece ruhun gorecedi kanaatindedirler. Bazi
diyanet mensuplar1 da bu inanca sahiptirler. Bir kisim Grek filozoflar1 da boyle
diisinmektedir. Daha sonra gelen Neoplatonist (Yeni Eflatunculuk)
diistinlirlerde bu kanaatin tesiri goriliir. Maktul Siihreverdi, Hallac-1 Mansur,
az dahi olsa Muhyiddin Arabi Hazretleri gibi bazi 6nemli zevatin sozleri, dik-1
elfiz sebebiyle aym seylermis gibi anlasilmistir. Hatta Imam Gazzali’nin de
oyle disiindiigiinii zannedenler ¢ikmustir. Ancak, biitiin bunlara ragmen Ehl-1
Stinnet, ruh ve cesedin beraber hasrolacag hususunda ittifak i¢cindedirler.

Rasyonalist felsefeciler, “Insanlarin hayatlar1 da tipki bir marula benzer.
Marul, toprakta gelisip biiylidiikten sonra ¢iiriir. Daha sonra topraga karisarak
glibre olur. Glibrelenmis bu toprak ilizerinde yeni marullar biter. Bu marullar,
insanlar tarafindan yendikten sonra onlarin viicutlarinda yerlerini alirlar. Daha
sonra da Oliir ve topraga karisarak baska marullara giibre olurlar.” diyerek
alayl1 bir sekilde hasr ii nesri tamamen inkar etmislerdir.

Kanaat-1 acizaneme gore karmakarisik gibi goriinen bu meseleyi bugiinkii
atom anlayisiyla telif etmek miimkiindiir: Her seyden once ruhun mekanla
mukayyet olmamasi prensibiyle hareket edildiginde bir cismin kii¢iiltiilmesi
veya biiyiitiilmesi, onun kendine ait viicudun zerratiyla miinasebet kurmasi gayet
basittir. Mesela, viicudumuzun 1.75 m. boyunda ve 80 kg. agirliginda oldugunu
diisiinelim. Bu viicudun bir hacmi vardir ve viicudun biitiin hiicreleriyle ruhun
bir miinasebeti s6z konusudur. Bu viicudu kii¢iiltiip atom kanunlarina ait mesaili
bertaraf etseler ve o viicut, bir yiikstiglin i¢ine girecek kadar kiiclilse —ki daha
kiiciik de olur— ruh, yine o cesetle tam bir miinasebet i¢cindedir.

Simdi ¢evirip tam tersini sOyleyelim. Viicut ¢ok biiyiise, bir bulut gibi olsa
ve 50 km. capinda bir yeri isgal etse de, ruh o cesetle yine miinasebet i¢inde
olacaktir. Ruh kendisine ait cesetle denizin dibinde, arsta, ferste, sera ve



siireyyada da olsa cesetle miinasebetini devam ettirecektir. Binaenaleyh
zerratin dagilip degisik yerlere gitmesi meseleyi cerh etmez.

Ikinci olarak, pek ¢ok ehl-i tahkik, zerrat-1 asliye denilen insandaki asil ve
temel zerrelerden bahsederler. Insamn ilk zerreleri, yani insan bedenine Adeta
kaide ve temel olup, hadiste “acbii’z-zeneb” (kuyruk sokumu) kemigiyle ifade

edilen® bu zerrat-1 asliyenin tam nerede oldugunu tespit etmek miimkiin

degildir. Allah, insan1 bu temel zerreler iizerine kurmustur ve ahirette de onlara
bagli hasredecektir. Insana ait hususiyetleri cAmi olan bu zerreler kim bilir
belki de genlerdir. Eger Syleyse, Hz. Adem’den bu yana biitiin insanlardaki
genler bir araya getirilse, bir yiiksiigli ya doldurur ya doldurmaz. Ama bu
kadarcik az bir sey, ruhla kontak oldugu zaman cismaniyet adina ac1 duyuyorsa,
elbette lezzet de duyacaktir.

Iste insamin viicudundaki bu zerrat-1 asliyedir ki, cesedin esasim teskil
ederler. Allah, insam bu zerrat-1 asliyesi ile hasredecektir. Sair zait zerrat, bu
zerrat-1 asliyenin etrafinda toplamir, hasr i nesr dyle olur ve problem kalmaz.
Evet, Allah, bir ruh, bir de asil zerrelerle hasreder ve herkesin asil zerresini
her zaman tiglincii olarak, bizim de arz u semamn da maddi yapisi tamamen
degiseceginden insana ait parga-alti veya parga-listii bizim 6z ve usaremizle
bizler1 hasr 1 nesr edecektir.

Mesele muhit olan ilm-1 ilahi acgisindan ele alinacak olursa; biz belki
zerreleri karistiririz ama ilm-1 ilahinin cliz’iyata dahi taallukunu diisiiniince
hicbir problem kalmaz. Allah ilmiyle, meseld uranyum atomunun ig¢indeki
elektron ve protonunun sayisini, doniisiinii bilir ve onlar1 nizam ig¢inde tutar.
Iste bizim, “Her seyin zerrelerini muhafaza eder.” dedigimiz Allah, bdyle bir
Allah’tir. Aksine bu is, bize havale edilse, el ele verip bir adanun zerratinin
muhafazasina ¢aligsak yine de karistiririz. Evet, bu is, Allah’a ait bir istir.

1 Bkz.: Isra stresi, 17/85.

2 sra siresi, 17/85.

3 Bkz.: Yusuf stiresi, 12/44.

4 Bkz.: Yasin slresi, 36/83.

5 Nebe stiresi, 78/9.

6 Buhari, tefsiru siire (78) 1; Miislim, fiten 141-143.



ZULMUN OMRU AZDIR

Soru: “Zuliim olursa, omrii de az olur.” denmektedir. Aciklar misiniz?
Biiyiiklerimizin ortaya koyduklar1 bir kaidedir bu. ;.OSJB 2393._3_ v pllbl

293:5 Yani: Zuliim devam etmez, fakat kiifiir devam edebilirL Soruda ifade

edilen s6ziin manasina yakin, Hz. Ali’ye nispet edilen soyle bir vecize vardir:

“Zalimin omriiniin golgesi, bu diinyada kisadir. »2

Evet, zuliim bir tecaviiz ve haksizliktir. Cok defa kainatin hukukundan, inanan
insanlarin, hatta biitiin fertlerin hukukuna kadar, zuliim ve tecaviiz bahismevzuu
oldugunda, Allah mazlumlar namuna zalimlerden intikam alir ve onlar1 iflah
etmez. Bu konuda bir taraftan zalimin zulmiiniin Ars’a kadar varmasi, orada
cevap bulmasi ve Ars’in Sahibinin sefkatini celbetmesi, diger taraftan da zuliim
goren kimselerin imtihanda olma durumlar1 s6z konusudur. Bu iki durumun ¢ok
1y1 anlagilmasi iktiza eder.

Evvela, dinlerinden, dini diislincelerinden ve mii’mince yasamalarindan
otiiri zulme ugrayan kimseler imtihanda olduklarim hi¢bir zaman hatirdan
cikarmamali ve mutlaka sabretmelidirler. Zulme ugrayan bu insanlar i¢inde
Oyle kimseler de vardir ki, dislerinden birisi kirildigi veya baslar1 agridig
zaman, onlara bu cevr Ui cefayr reva goren kimselerin baslarina bir bela gelse
hemen her seyi kendilerinden bilir ve liyakatlerinin olup olmadigina bakmadan
maddeten ve manen zafer kazannus havasina girerler. Zira bunlar hi¢ mi hig¢
kalbura konmamus ve elenmemislerdir. Bu mesele ile ilgili bir hadiste soyle
buyrulmustur:

“Allah herhangi birinizi, sizden kuyumcularin altini atese koyup orada
erittigi gibi imtihan eder, ateslere kor, potalarda eritir , kaliptan kaliba

sokar ve sekillendirir, ta oziintizii bulup kendiniz olasiniz... 3

Evet ger¢ek mazlum i¢in iste bdyle bir imtithan bahismevzuudur. Yoksa
basina kiigiik bir beld gelen her mii’min, bu mevzuda hemen imanmm veya
Kur’an’im siitre gibi kullanma diyecegimiz sekilde kendilerinden zuliim
gordiigli insanlarin baslarina bir sey gelmesini beklememelidir. Zira Allah
Halim’dir. O, suglularin cezalarim hemen vermek giiciine sahip oldugu halde
sonraya birakir ve hep hilmi ile muamele eder. Bu konuda, Miisliimanlarin
cektikleri eza ve cefalar1 goren Hz. EbQ Bekir, Allah’in halimligi karsisinda

defaatle: L:j: L élfoi>T Lo “Ne kadar Halimsin ey Allahim! 4 demis ve hilm



i silm yolunda ylriimiistir. Allah Halim’dir ve Rabbii’l-dlemin’dir. Evet,
mii’min ne kadar dayanikli oldugunu, Allah i¢in ne kadar dayanabilecegini,
1zdiraba ne kadar tahammiil edebilecegini, cilelere ne kadar katlanabilecegini
gostermeli ve riisdiinii ispat etmelidir! Meselenin mii’minlere bakan yonii de
iste budur.

Bu konuda bir de zalimin, biitiin biitiin affedilme hakkim kaybetmesi ve
bunun neticesi olarak da, onun zulmiiniin Ars’a kadar ylikselmesi durumu soz
konusudur ki, zuliim bu kerteye geldiginde artik Cenab-1 Hak zalimi yakalar,
derdest eder ve cezalandirir. Evet, zuliim gidip oraya dayandig zaman zalime
Allah’in azabimin dokunmasi hak olur. Bu durum ayette su sekilde ifade
edilmektedir: “Halki zdalim olan iilkeleri cezaya ¢arptirdigi zaman Rabbinin

carpmasi iste boyle olur! Siiphesiz ki O’nun azapla ¢arpmasi pek aci, pek

cetindir! D

Aym konuya isaret eden bir hadis-i serifte de Efendimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) soyle buyurmustur: “Allah zdlime (zulmiinden doner diye) imkan,
firsat ve miihlet verir. Ciinkii Allah dlemlerin Rabbi ve Erhamii'r-
rahimin’dir. Biitiin bunlara ragmen zdalim zulmiinden donmez ise bir kez daha
firsat verir. Fakat bir de yakaladi mi artik onu ifldh etmez ve onun canini

cikarir. "0 Efendimiz bu beyamn sonunda da Hid stiresi’nde gegen yukaridaki
ayeti okumustur. Iste meselenin diger tarafinda da bu konu yani zulmiin belli bir
noktaya geldikten sonra gayretullaha dokunmasi1 meselesi vardir.

Bu konuda gayet latif bir vak’a anlatilir: Derler ki: Ehlullahtan birisi,
kervanla hacca gidiyormus. Kervanci da ehl-1 kalb bir insan imis. Ehlullahtan
olan zat1 da 1y1 halli gormiis ve kervam ile beraber onu da alip hacca gotiirmek
istemis. Giderken yolda sakiler kervamn Oniinii kesmis, herkesi soymus ve
kimsede bir sey birakmamislar. Hatta kervancibasim da soymuslar. Daha sonra
bagka bir sey var mi diye sorduklarinda bu Hak dostu, kervancinin sirtinda ¢ok
giizel ve ¢ok kiymetli bir gomlek oldugunu séylemis. Sakiler de gelip o ¢ok
kiymetli olan gomlegi kervancimin sirtindan almuslar. Tabii ki bu durum
kervanciya ¢ok dokunmus. Daha sonra kervanci etrafindakilere bu veli kula
yaptig iyilikleri siralamus, onun ise kendi gomlegini sakilerin gasbetmesine 6n
ayak oldugunu ifade edip bu durumdan rahatsiz oldugunu anlatmus.

Aradan bes alt1 saat gecince, devlet tarafindan gelen bir ulagin, yolda her
rastladigina sdyle bagirdigim duymuslar: “Falan yerde aylardan beri kervanlari



soyan bir eskiya giirlihu ellerindeki biitiin mallariyla yakalandi. Herkesin neyi
varsa, gelsin alsin.” Bunlar da gitmis ve mallarim almuglar. Tabii netice boyle
olunca atmosfer yumusamis ve kervancibasi ehlullahtan olan o zatin yamina
gidip ona durumu izah etmis ve ni¢in boyle yaptigim sormus. Ehlullahtan olan
zat da ona sOyle demis: “Onlar hac kervamm soymak gibi biliylik bir zulmii
islerlerken, ben bu zulmiin gayretullaha dokunmasi icin bir gomleklik mesafe
kaldigim gordiim ve son zuliimlerini de yapsinlar da Allah’tan bulsunlar
istedim ve buldular da.”

Evet, bu ¢cok latif bir niiktedir. Bunun olup olmadigi 6nemli olmamakla
beraber ifade etmeye calistigi mana mithimdir. Kissada anlatilmaya calisildig
gibi zalimin zulmiiniin gayretullaha dokunmasi i¢in bir zaman olmalidir ve
mii’minler o zulme dayanmalidirlar ki zuliim son simira ulagsinca Allah, o
zulmedenleri derdest edip yakalayacak ve mutlaka onlar1 tazip edecektir.
Boylece bizim zulmedenlere karsi, diinyada baslarina gelebilecek cezalardan
bagka Cehennem’in ve azab-1 ilahinin yetecegini diisiinmemiz en isabetli bir yol
olsa gerek. Bu itibarla mii’min her zaman haddini bilmeli, Rabbine kars1 edepli
olmali1, kendisine eza ve cefa eden hemen herkese Rabbinin ceza vermesini
istememelidir.

Nitekim mii’minler olarak her birerimiz Cenab-1 Hakk’in zulmedenlere bu
diinyada verdigi cezalara bizzat sahit olmusuzdur. Cok defa gormiisiizdiir ki,

Allah, zalimlerin c¢evirdikleri dolab1 getirip kendi baslarina (;evirmektedilr.z
Evet, bu konuda mii’mine diisen sabirla intizar etmektir. Her seyi goren ve
bilen Rabbimiz Miitheymin’dir. O, her seyi bilip ve etrafimizdaki her hadiseyi
tedbir edendir. Eger bir sey cekiyorsak, O, ¢ekilen seyleri, ¢ektirenlerin kimler
olduklarim ve onlarin durumlarim da goérmektedir. Oyle ise “Dogacaktir sana
vaad ettigi giinler Hakk in / Kim bilir belki yarin, belki yarindan da yakin.”
(Mehmet Akif) deyip teslimiyet i¢inde intizarda bulunmaliyiz.

1 Bkz.: el-Miinavi, Feyzu 'l-kadir 2/107.

2 Emsal-i Hazreti Ali s.19.

3 et-Taberani, e/-Mu cemii’l-kebir 8/166; el-Hakim, el-Miistedrek 4/350.

4 ibn Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyye 2/218; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye 3/95.

5 Had stresi, 11/102.

6 Bkz.: Buhari, tefsiru siire (11) 5; Miislim, birr 61.

7 Bkz.: Fetih siiresi, 48/6; Fatir stresi, 35/43.



DIN BIR VICDAN ISI MIDIR?
Soru: “Din bir vicdan isidir.” diyen kimse kiifre girmis olmaz mi?
Fransiz Ihtilal-i Kebiri’ni miiteakip hem Hiristiyanlik Aleminde hem de Bati
mukallitleri vasitasiyla alem-i Islam’da, hususiyle payitaht ve hilafet mahalli

olan Istanbul’da, “Din bir vicdan isidir, hayata miidahale etmemeli, elden
geldigince onun disinda tutulmali.” seklinde kartezyence bir moda tiiredi.

Bu konunun insani ve hukuki olanmt séyledir: Bir dindarin dindarligina kimse
miidahale etmemelidir. Evet, bir insamin dini hayatina miidahale edilmez.
Ancak burada dinin vicdana hapsedilmesinden s6z edilmektedir ki bu dogru
degildir. Din, insanmin Allah ve Restlii’niin biitiin fermanlarini dinleyip itaat
etmesinden ibaretse, benim, Allah’a imandan tesettiire, kilik ve kiyafetimi
kendim se¢cmemden ¢ocuklarimu istedigim gibi yetistirmeme kadar her sey hem
hayatimla alakali benim isim hem de vicdammun isidir. Buna miidahale eden de
insanlara zulmetmis olur. Aym zamanda bu sekildeki bir kabul demokrasinin de
geregidir. Boyle bir kabulden, kimseye dini meseleler anlatilmayacak seklinde
bir mana ¢ikarilmasi da bir tenakuzdur. Ciinkii dindar olmanin i¢inde aym
zamanda benim dinimi anlatma meselem de vardir.. evet, dini hayati anlatmak
benim mii’minligimin muktezasidir. Yani Allah (celle celaluhu) bana, namaz
kilacaksin, orug tutacaksin, zekat vereceksin, hacca gideceksin demekle birlikte
aynt zamanda Beni, Peygamberimi ve Kur’an-1 Kerim’in emirlerini de
anlatacaksin, demektedir. Bu agidan, anlatmak da bir mii’minin dini hayatinin
icine girmektedir. O zaman bu da bir bakima vicdan 1s1 sayilmaktadir.

Ayrica bir mii’min olarak, gayret-1 diniye acisindan, baskalar1 inkarciliga,
inangsizliga ait diisiinceleri nesrederken ben dinimi anlatmazsam dinime karsi
saygisizlik etmis olurum. Evet, inangsizliga ait kitaplar kiitliphanelerde
okumaya arz edilirken, ben, gokten inen, Ars’1 ferse baglayan ve kendisine
tutunanlar1 a’la-y1 illiyyin-1 insaniyete c¢ikaran Kur’an-1 Mu’cizi’l-Beyan ve
ondan nebean eden hakikatleri; Efendimiz’in s6z ve beyanlarim
anlatmayacagim. Bu, benim dinime kars1 vefasizligimin ifadesi olur.

Bir de Islam’da dini nesretmek icin irsad miiessesesi vardir. Bidayette
Resll-1 Ekrem (aleyhissalatii vesselam), Kur’an’in kendisine o giiniin geregi
2D Jg pSi:b ,o.SJ “Sizin dininiz size, benim dinim bana.”L diyerek bir
bakima kimseye bir sey soylememeyi ifade etmisti. Ama bu ayet nazil oldugu
zaman Mekke-1 Miikerreme’de Miisliimanlarin sayisi bes-on kisiyi gecmiyordu.



Miisliimanlig biiyiik 6l¢lide halk kabul ettikten sonra Efendimiz, Allah’1
anlatmak i¢in irsada yonelmisti ki, bu manada o manevi cihad her zaman var
olmustur ve olacaktir da. Bu zaviyeden, din, inan¢ ve iz’an da bir vicdan isidir
fakat ayn1 zamanda inamlan seyin nesir ve teblig edilmesi de onun emridir.
Evet, mi’min dini biitiiniiyle omuzlarina aldiktan sonra onu bagskalarina da
anlatacaktir.

Simdi hiikmii ortadan kalkmis olan anayasanin 19. maddesi bu mevzuda bir
kistm ahkdm getirmis, ceza kanunu vazi1 bu ahkdmdan 163. maddeyi istinbat
etmis, dini propaganda ile sahsi niifuz temin etmeyi, dini nesretme mevzuunda
bir araya gelerek bir cemiyet teskil etmeyir ve sonra bu cemiyetin i¢ine girip
hizmet etmeyi yasaklamisti. Yani buna gore bir kisinin dinini nesretmesi ve
anlatmasi1 yasakti. Bununla beraber daha dnceleri devlet belli kanunlara dayali
olarak bir diyanet miiessesesi meydana getirmisti. Bu diyanet miiessesesinin
vaizleri vardi. Bunlar biitiin cami kiirsiilerinde, din ve Islam’in usil ve fiirdunu
anlatacaklardi. Yani kanunun yasakladigi propagandayr yapacaklardi ki bu da
eski telakki ile yeni anlayisin tenakuzu demekti.

Nigin bu serbesti ile yasak i¢ i¢eydi? Nicin bu boyle yapilmisti? Bunu
soracak kimse de yoktu. Sorana da “Kanunun sirrina kimsenin akli ermez.”
denirdi. ileride idrakli ve basiretli bir topluluk kanunlardan bu tenakuzlari,
daha dogrusu kanunlardaki tenakuzu bertaraf ederek birbiriyle miitenakiz
diismeyen ahkanmu getirecek ve toplum da o gin aradigim bulup huzura
erecektir.

1 Kafirtn stiresi, 109/6.



Uciincii Boliim
DIN EKSENI ETRAFINDA

KUR’AN MAHLUK DEGILDIR

Soru: Kur’dn’tn mahluk oldugunu iddia edenler bununla ne demek

istiyorlar? Kur’an’in mahluk olup olmadigini izah eder misiniz?

Bu mesele, avam halkin isi degildir. Dolayisiyla da bilmeyenler bu
meselelerde miinakasa etmemelidir. Aslinda bunlar bir kisim nazari
meselelerdir ve ¢ok hassas vaz’edilmistir. insan, bu meseleleri anlamada ve
inanmada dengeyi kuramazsa bas asag gidebilir. Boyle agir ve dakik
meseleler, avam halkin kaldiracagi meselelerden degildir. Ancak biz kisaca da
olsa meseleyi avamlastirip arz etmeyi diisiiniiyoruz.

Kur’an’in mahluk oldugunu iddia edenler, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’ten
ayrilan Mutezile ve o ¢izgide olanlardir. Mutezile, Kur’an’1in mahluk olduguna
kaildir.. ve bu onlarin ilk hatas1 da degildir. Daha baska hatalar1 da vardir.
Mesela, Mutezile, Cenab-1 Hakk’in sifatlarim da nefyetmekte, her seyi Zat’ina
irca etmektedirler. Allah birdir, esi ve benzeri yoktur. Allah’in vahdaniyeti
(birligi) ve kidemi (kadim olmasi), Mutezile’ye gore Allah’a mahsus en 6zel ve
Zati bir sifattir. Onlara gore eger Allah’in Zati kidemu haricinde O’na ¢esitli
sifatlar isnat edilirse bir¢ok kadim varlifin mevcudiyeti kabul edilmis olur.
Boylece “taaddiid-i kudema” yani kadimlerin ¢oklugu ortaya c¢ikar ki, bu
durum, Allah’1n birligi gercegine aykiridir. O’nun sifatlarindan hi¢biri beserin
sifatlarina benzemez. Eger boyle bir benzetme yapilirsa Allah ile kul arasinda
miisabehet hasil olur. Onlara gore “Allah alimdir.” demek dogru, ancak “Allah
ilim sahibidir.” demek yanlistir...

Buna kars1 Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat’in cevabi da soyledir: Allah’in sifatlari
vardir. Fakat sifat-1 ilahi ne Zat’imin aymdir ne de gayridir. Sifatlar, Allah’in
Zat’indan baska degil ama Allah’in Zat’inin ayni da degildir ve bizim i¢in
bunun keyfiyeti de mechuldiir.



Simdi de Kur’an’in mahlukiyetine gelelim: Onlar, Cenab-1 Hak Kur’an’la
konusmus, onu ifade etmistir ki bu da onun yaratilmasi demektir derler. Ayrica
onlara gore Kur’an ses, harf, ayet, sire ve benzerlerinden olusmakta ve telif,
tanzim, tenzil, inzal gibi hudlis (sonradan olma) nitelikleri tagimaktadir. Bu
nedenle de o, kadim degil, mahluktur. Allah’1n konugmasi (miitekellim olmasi),
kelamu belli bir yerde, mesela Cebrail’de, peygamberlerde, Levh-1 Mahfuz’da,
insanmin okuyusunda yaratmasidir. Kur’an’in kadim (ezeli) olmasi, Allah’in
Zat’1 1le birlikte ikinci bir kadimin daha bulunmasi: demektir ki, bu da tevhide
ters diiser.

Bize gore Kelam-1 [l1ahi kadimdir. Nitekim Kur’an’a “Keldm-1 Kadim”
denilmektedir. Kur’an, Allah’in ezeli kelanmdir. Burada akillarin karismamasi
i¢in Ehl-i Siinnet kelamcilar1, Kelam-1 11ahi’yi, kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafA
olmak tlizere ikiye ayirmiglardir.

Kelam-1 nefsi, Allah’in dogrudan dogruya Zat'indaki kelamim ifade
etmektedir. Hatta bir manada herkesin de nefsi kelanu vardir. Mesela, insanin,
icinde bir seyi kurmasi, ifade etmesi, fikri bir kisim 1thzaratta bulunmasi, soyle
veya boyle diyeyim diye bir fikir silsilesi i¢cinde kafasinda bir kelam silsilesi
meydana getirmesi bir kelam-1 nefsidir. Bunun lafizla, kitabetle, hitabetle
alakas1 yoktur. Zira o tamamen nefsidir. Kur’an’da bunu teyit eden en agik

ornek, Hz. Yusuf’un kardesleri karsisinda, Biinyamin’i kinadiklar1 zaman,

icinden “Belki siz ondan daha fazla koti durumdasiniz. "L demesi

gosterilebilir. Evet, Yusuf (aleyhisseldm) bunu icinden sdyler. Iste bu, bir
kelam-1 nefsidir. Aynen bunun gibi, Cenab-1 Hakk’in da kitabet ve hitabete
gelmeyen, matbaa miirekkebi gérmeyen kelam-1 nefsisi vardir. Bu kelam-1
nefsi, ebedi ve ezelidir.

Kelam-1 lafzl ise kelam-1 nefsiye deldlet eden ses ve harflerden olusmus
Kur’an’in lafzidir. Bu lafzi kelam, hudis (sonradan olma) nitelikleri tasidig
icin ezeli degil mahluktur. Kur’an, bir mushaf mazrufu i¢inde zarf haline
gelmesi keyfiyetiyle yani esyaya taalluku keyfiyetiyle hadistir ve o, bu yoniiyle
de mahluktur.

Ahmed Ibn Hanbel, Kur’an’in mahluk oldugunu kabul etmemekte hassasiyet

gosterdigi icin  devrin Mutezile hakimi tarafindan agir sekilde

cezalandlrllmlstlr.Z Bana dyle geliyor ki, Imam Ahmed Ibn Hanbel bu mevzuda

yanlis anlasilmis ve Mutezile katitlifimn kurbam olmustur. Koca Imam,



“Kelam-1 nefsi, ebedi, ezell ve kadimdir. Kelam-1 lafzl mahlukata taalluk eden
yani mahlukat tarafindan insas1 yapiliyor gibi olan yoniiyle hadis ve mahluktur.”
diyerek cumhurun dediginden baska bir sey dememustir.

Bu tiir meselelerde miinakasaya girmemek, bilgisizce kendi kendimize bir
kanaat yiiriitmemek gerekir. istemeyerek insan, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in
cadde-1 nuraniyesinden ¢ikmus olabilir. Bu, ¢ok derin bir mevzudur. Hususi bir
cemaate ben bu meseleyi daha ariz ve amik arz edebilirim. Avam-1 mii’minine
avamlastirarak arz ettigim bu bilgilerin disinda daha fazla bir sey anlatmak
hatarl1 ve tehlikelidir. Allah bizi siir¢-i lisan ve zeyg-i beyandan muhafaza
buyursun!

1 Ydasuf stresi, 12/77.
2 Bkz.: Abdullah ibn Ahmed ibn Hanbel, es-Siinne 1/289; ez-Zehebi, Tarihu 'I-Islam 18/103-104.



ISLAMI EMIRLERI HAFIiFE ALMAK

Soru: “Hangi devirdeyiz?” diyerek bugiinkii kadinlarin gayr-i Islami

giyinisini normal gormek kiifiir saytlir mi?

Islam’1n en kiigiik emrini yapmamak degil, hafife almak kiiflirdiir. Tesettiir
mevzuunda Kur’an’da degisik ayetler mevcut.. aym zamanda tesettiirii ifade
eden bazi hadisler de var ki bunlar pek ¢ogu itibartyla miitevatirdirler. Ayeti ve
ayetin hitkmiinii inkar eden kafir olur. Hadisin miitevatirini inkar mevzuunda ise
ulema, “fihi nazar” demislerdir. Kuvvetli bir ihtimal ile, miitevatiren ifade
edilen hadisteki bir hakikati inkar eden veya hafife alan kimse de kafir olur.
Kald: ki elfaz-1 kiifrii anlatanlardan Imam Birgivi’nin Tarikat-i Muhammediye
adl1 eserini Berika ismiyle serheden imam Hadimi, elfaz-1 kiifrii saydigi yerde
sOyle demektedir:

Efendimiz’den agik nassla gelen hususlar soyle dursun, zayif dahi olsa O’na
nispet edilen seyi hafife alan kafir olur. Mesela, “Efendimiz sundan
hoslanirdi.” Buna karsilik birisi, “O hoslanirdi ama ben hoslanmiyorum.” derse

kiifre d1"1$er.l Bir insan o tiir bir seyden hoslanmayabilir. Ancak burada mesele

Efendimiz’e nispet edildigi i¢in, bir kimsenin bdyle bir tepkisi, Allah
Restlii’nii hafife almayr ismam ettiginden boyle bir tepki o kisiyi kiifre gotiirtir.

Bir de dogrudan dogruya Efendimiz’in eliyle tahkim edilmis bir mevzuda,
vazi-1 seriat gibi “Hayir, bu oyle degil de boyle olmal1!” diyen kimse de kiifre
diiser. Binaenaleyh “Bu zamanda tesettiir olur mu?” diyen bir insamn durumu
tehlikelidir. Ancak, “Bu zamanda kadim ille de siyah ¢arsafa sokmamn bir
manast yoktur!” deme ayni degildir. Ciinkii tesettiir ne ¢arsaftir ne mantodur ne
de baska bir sey; tesettiir, kadimn tepeden tirnaga, baska erkekleri tahrik
etmeyecek sekilde kapanmasidir. Bu, siyahla olabilecegi gibi beyazla, maviyle
veya pembeyle de olabilir. Ancak su bilinmelidir ki, zati tesettiirli inkar veya
hafife alma dine kars1 ¢ikma sayilir.

Ne var ki bu mevzu fazla kurcalanarak insanlar kiifre zorlanmamalidir. —
Allah muhafaza buyursun!— ser’1 kistaslar olmadigindan ¢cogu kimse bu konuda
kiifre gidebilir. Her seyden 6nce akidenin iyice giiclendirilmesi gerekir. Evet,
insanlarda dini duygu ve diisiince Oyle rasih hale gelmelidir ki, onlar dine ait
herhangi bir meseleyi konusurken baslarinda kus varmus gibi konusmali, onu
ucurup kagiririm diye ddleri kopmalidir.

Evet, evvela, insanlar1 bu hale getirmek gerekir. Laubali bir insanla, dinin



teferruatina ait meseleler konusulmaz. Boyle bir kisi meseleyi keser atar ve
dalalete diiser. Bu sebeple tesettiirii hafife alan kimseyle miinakasaya
girisilmemelidir. Zira boyle bir insanin derdi daha biiyiiktiir; biiyiigii birakip
daha alttaki konularda miinakasa ve tartisma, maksadin aksiyle sonu¢lanir.

Meselenin bir diger yonii de sudur: Tesettliriin, zamanla, mekanla, sartlarla
higbir alakasi yoktur. Insan acayip kilik ve kiyafete de girse yine kafasi
calisabilir. Mesela, diyelim ki bir tlilkede kadin-erkek herkes baslarina kalpak
giymektedir. Bu tlilkede basina kalpak giyen kimse aptallagsmamus, aptallagmak
bir yana sanayii ve teknigiyle ¢ok ileriye gitmis de olabilir. Diine kadar Avrupa
basim kapatiyordu. Onlarin baslarim kapatmalari, gelismelerine mani olmadi;
acilip sagilmalar1 da daha farkli bir performans sergilemelerine...

Ayrica ben, medeniyet methumuyla da bu meseleyi telifte zorlamyorum ve
“Medeni insan agik gezer.” soziinii kabul etmiyorum. Medeniyet, eski devirlere
nispeten onlardan uzak olmak, onlarin tarz-1 hayatindan beri olmak ise, tam
aksini diisiinmek de miimkiindiir. Islam, tesettiirii getirmis; tesettiir, kadin1 bir
manada daha cazip hale getirmis, i¢clerde ona karsi hiirmet hissini gliclendirmis
ve zamanla o, kadinin sevdigi bir kiyafet haline gelmistir. Diger bir acidan,
eger medeniyet, ¢cok eski devirlere ait seylerden uzaklasma ise, bugilinkii durum,
Islam’dan evvel cahiliye devrinde de yasamyordu. Bu itibarla da meseleyi bir
kissm 6n kabullere baglayarak “Su medeni, su ise gayr-i medeni” demek
fevkalade yanlistir.

Simdilerde kadinin kilik ve kiyafetine siddetle reaksiyon gosterenler acaba
neyl midafaa ediyorlar ve ni¢in bu mevzuda 1srar ediyorlar? Bunu anlamak
miimkiin degildir. Bana 0Oyle geliyor ki bu diisiince sahipleri, baskalari
hakkindaki hiikiimlerde baskalarinin oyununa geliyorlar ki, bu da delilsiz,
mesnetsiz bir kisim iddialara kalkismak demektir. Mii’min, iddia ettigi seylerde
bir delil insamdir. Binaenaleyh yobazlik, mii’minin semt-1 nasitisinden fersah
fersah uzak olmali, mesnetsiz iddialara girmemeli, hak ve insaftan
ayrilmamalidir. Cendb-1 Hak bizi basiretten mahrum etmesin!. Isterseniz,

“Insaf, dinin yarisidr. »2 deyip bu hususu da noktalayalim.

1 Hadimi, Tarikat-1t Muhammediye Serhi: Berika 2/448.
2 el-Alisi, Rihu 'I-medni 1/43.



KUR’AN’DAKIi TEKRARLAR VE HIKMETI

Soru: Deniliyor ki, “Kur’dn’da pek ¢ok dyet tekerriir etmektedir. Bu gibi

tekrarlar beligate miinafidir, usanc veriyor.” Izalini rica ediyoruz.

Evet, Kur’an-1 Kerim’de tekrarlar vardir ve baz1 vak’alar ¢ok tekrar edilir.
Bu tekrarlar daha ziyade kissalardadir. Bu arada bazen icmalen, bazen de
tafsilen iman etrafinda tahsidat da yapilir, yerinde amele ait meseleler beslenir
ve takviye edilir. Bunlarin hepsinin kendine gore bir yeri vardir.

Itikada (inang esaslar1) miiteallik meseleler; Cenab-1 Hakk’a imanimiz ve
bunun delilleri, Kur’an-1 Kerim tarafindan ifade edilirken siiphe ve
tereddiitlerimizin de izale edilmesi hedeflenir. Kur’an, Allah (celle celaluhu)
hakkindaki kanaatimizi pekistirmek ic¢in ¢ok tahsidat yapar. Bu mevzuda o
kadar ¢cok misal ve mevzu ile bu hususu sunar ki, onun beyanindan sonra 6n
yargist olmayan bir insan artik Allah’a iman hususunda asla tereddiit ve
stipheye diismez.

Iste boyle bir mevzu ne kadar anlatilirsa anlatilsin fazla degil, aksine imanin
goniillerde kok salmasina vesile olmasi itibariyla zaruridir. Aym sekilde,
Peygamberimiz veya peygamberan-1 izamun anlatilmasinda da bu maksada
matuf, yani imam takviye adina tekrarlar vardir. Tipki bir ¢cocuga belletilir gibi
bu husus da tekrar edilir. Bunun gibi Kur’an-1 Kerim’in ahiret ve Cennet’e,
hasir ve hasir safahatina dair ylizlerce meselesi vardir ki bunlar belki Kur’an-1
Kerim’in dortte licli veya beste ligiinii teskil eder. Bu sayede hasir ve onun
verasinda olacaklara imammz takviye edilmis olur.

Aslinda Kur’an hem itikada miiteallik hem de amele miiteallik meseleleri
insanliga bildirmek icin indirilmistir. Bu itibarla beser, daimi bir ders olarak,
her an Kur’an’a muhtagtir. Halbuki hayat-1 igtimaiyede vazifelerin ¢oklugu ve
mesainin yogunlugu herkesin her an Kur’an’in biitliniinii okumasina imkan
birakmiyor. Onun i¢in Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyan, ¢esitli slreler iginde
Kur’an’da gecen biitiin ahkamu sik sik tekrar ediyor. Ta biitiin Kur’an-1 Kerim’i
okumaya muktedir olamayan kimse, uzun bir slireyi okudugu zaman, tafsilen
olmasa bile, icmalen biitiin Kur’an’1 tezekkur edebllrms olsun. Mesela, bir kisa

stiresinde (s 4909 ;w.&)ﬂ u':.z;o@._jdg\” u_;Ja.” s 135 u| “Bu

bahsettigim seyler ilk suhuflarda vardir; Ibrahim ve Musa min suhufunda. »1

buyuruyor ki, burada bir tafsilat yoktur. Once bu hususa dikkat cekiliyor, sonra
da atif yapiliyor ve bagka siirelerde tafsil ediliyor.



Bu agidan denebilir ki Allah, besere merhamet etmis, kdinati anlatan 6yle bir
kitap indirmistir ki, bu kitabin i¢inde biitiin kdinatin manalari, insanin
vazifeleri, gidecegi yerde gorecegi seylerin hepsi miindemigtir. Ama bir insan
her giin bunu bastan sona okuyamaz. Bazilar1 belki ayda bir bile okuyamaz;
ihtimal gafletin hiikiimferma oldugu 20. asirda gafil Misliimanlar bunu senede
bir defa bile okuyamazlar. Hele manasimn derinliklerine inerek hi¢ mi hig
okuyamazlar.

Iste bunlar, meseld, Bakara sfre-i celilesi gibi bir sireyi bir kere
okuyuverseler ahkam-1 Kur’an’1 biitiiniiyle i¢inde goriir ve itminana ulasirlar.
Bir baska defa da baska bir slireyi okur, orada da yine degisik ahkamla
karsilagirlar; adeta biitiin Kur’an’t okumus gibi bir feyiz ve bereket elde
ederler. Onun i¢in miifessirler “Allah biitiin kitaplar1 Kur’an-1 Kerim’de,
Kur’an’1 Bakara stre-i celilesinde, Bakara stre-i celilesini Fatiha siresi’nde;

Fatiha’y1 da Bismillahirrahmanirrahim’de hulasa etmis.” dernislelrdir.Z
Bismilldhirrahmanirrahim’de, Fatiha’da Kur’an’in biitiiniinii tekelliifsiiz bir
teville gostermek miimkiindiir. Baska yerlerdeki izaha binaen simdi o konuyu
geciyorum.

Evet, biitiin varliklar insanda hulasa edildigi gibi, ge¢mis biitiin kitaplar
da Kur’an-1 Kerim’de huldsa edilmistir. Nitekim Allah, biitiin peygamberleri
de Hz. Muhammed’de (sallallahu aleyhi ve sellem) huldsa etmistir. Insanlik
peygamberlerde, peygamberler Hz. Muhammed’de hulasa edilmistir denebilir.
Hulasa, 6z ve kaymak manasina O’na “Mustafa” diyoruz. Zira O, en safi, en 6z
ve 0ziin 6zidiir. Bir diger yaklasimla mahlukatin 6zii beserdir; hususiyle de Hz.
Muhammed’e iman etmis olan timmet-i Muhammed’dir. Ahkdm-1 ilahiyenin
ezelden ebede kadar hulasasi da Kur’an-1 Kerim’dir. Binaenaleyh her
peygamber kendine ait hissesiyle bu hulasanin i¢inde yerini almis; Hz. Musa
Tevrat'iyla, Hz. Davud Zebur’uyla, Hz. Mesih de Incil’iyle hulasa edilmistir.
Diger peygamberler de suhuflariyla bunun i¢indedirler: “Bize de hakk-1 beyan
ve hakk-1 ifade ver!” demis ve o cami kitaptan istifade ve istifaza etmislerdir.

Kur’an-1 Kerim’in, hususiyle kissalar mevzuunda anlattiklar1 zahiren tekrar
gibi goriinse de aslinda tekrar degildir. Kur’an’da kissalar cesithi
miinasebetlerle zikredilir. Her zikrediliste de meselenin hangi yoni
anlatiliyorsa konu ona dair yoniiyle dile getirilir. Mesela, mev’izelerde sik sik
anlatilan ashab-1 kiramdan Hanzale b. Amir’i diisiinelim. Ona, “Gasiletii’l-
melaike” denmektedir. Zira zifafa girdigi gece cihada davet vuku bulunca,



gusletme imkam bulamadan hemen cihada istirak eder ve o savasta sehit olur.
Efendimiz’in 1fadesiyle, yerle gok arasinda melekler tarafindan gasli miisahede

edilir.3 Iste o bdyle nadide-i fitrat bir insandir.

Simdi ben bu vak’ay1 size on kere anlatabilirim, ama bunlar tekrar sayilmaz.
Ciinkii her seferinde onu baska bir yoniiyle ele alirnm. Mesela, bunu bir
seferinde, diinyay1 asan bir insamn, onu nasil agsmis oldugundan bahsederken
anlatirim. Soyle ki, “Bir insamn hayatta doniim noktalarindan bir tanesidir gelin
giiveyl oldugu gece. Bakin kendini asabilen insan ne yapiyor. Hemen orada, eli
kinal1, bas1 duvakli gelini birakiyor ve cihada gidiyor.”

Bir baska zaman, “Ey iman edenler! Allah ve Resulii size hayat verecek
hakikatlere sizi davet ettigi zaman zinhar beklemeden hemen o davete icabet

edin.”% ayetiyle irtibat kurarak derim ki: “Aynen Hanzale b. Amir’in zifaf
gecesinde kapimn oniinde cihada davet sesini duyup icap etmesi gibi siz de hig
gecikmeyin.” Simdi bu, evvelkisinin aym degildir. Ben burada Allah ve
Restlii’niin davetine icabeti anlatiyorum.

Baska bir zaman ise, Allah yolunda dokiilen terler ve yapilan sa’y Ui gayretin
bosa gitmeyecegini anlatirken de aym misali verebilirim: “Teriniz 6biir alemde
terazinin kefesine konacak, kaniniz misk-i amber gibi kokacak; hi¢bir seyiniz
bedavaya gitmeyecek. Allah, kendi yolunda olan bir kimseyi huzuruna kirli ve
glinahl1 olarak almayacaktir. Nitekim Hz. Hanzale yikanma imkammni bulamadan
cihada istirak etmisti ama, Allah onu ciiniip olarak huzuruna almamak i¢in gokle
yer arasinda meleklerine yikatt1.”

Bunun gibi tek bir hadiseyil yirmi yerde, yirmi mevzua misal yapabiliriz...

Kur’an bazen meseleleri anlatirken konuyu acar, bir yere kadar getirir ve
insam irsat eder. Kur’an’daki vak’alarda oyle bir elastikiyet, revnaktarlik ve
canlilik vardir ki, aym vak’a baska taraflarda baska bir misal olarak gelir,
adeta, “Ben bir daha goriinebilir miyim!” der. Her defasinda aym sey arz edilse
de, dinleyenler onda farkli seyler goriir. Ancak nadanlardir ki, isin niianslarini
anlamaz, ayni seylerin tekrar edildigini zannederler.

Meselenin mithim bir yonii de, Efendimiz’in (sallalldhu aleyhi ve sellem)
kuvve-1 maneviyesinin takviye edilmesidir. Sik sik peygamberan-1 izamin
misalleri anlatilmak suretiyle, “Ey Nebiyy-i Azam, ey Resiil-i Emced! Senden
evvel baska peygamberler de geldiler. Senin basina belalar geldi ve sana
yalanci dediler. Iste sana Nuh, ona da yalanci demislerdi. Ey Nebiyy-i Efham!



Kendi kavmin dahi sana iman etmediler diye tiziiliiyorsun. Bak, Hz. Musa’nin
cemaati ona neler yapiyor; sen bir adamuindan —meseld Hatib Ibn Ebi
Beltaa’dan— onu kiifre gotiirmeyecek bir ihanet gordiin. Belki kalb-i pakin
miiteessir oldu. Unutma! Hz. Isa’min iimmetinden biri de kendisine ihanette
bulundu ve onu diismanlarina teslim etti. Oyle ise sen de maruz kaldiklarina
aldiris etme!” denilmektedir.

Kur’an, Peygamberimiz’in maruz kaldig musibetlere karsi, bir bakima onu
teselli edici ve kuvve-1 maneviyesini takviye edici mahiyette her firsatta kalb-i
pak-i Nebevi etrafinda itminan esintileri meydana getirmis ve onun kuvve-i
maneviye-1 imaniyesini takviye etmistir.

1 A’1a siresi, 87/18.
2 Bkz.: es-Suyiti, el-Itkdn 2/425; Aliyyiilkari, Mirkatii’l-mefatih 5/15.
3 Ibn Hibban, es-Sahih 15/495; et-Taberani, el-Mu 'cemii 'I-kebir 4/10.
4 Enfal stresi, 8/24.



ANNE BABANIN GUNAHLARI
COCUGU ETKILER Mi?

Soru: “Cocugun saki mi said mi oldugu anne rahminde yazilir. Anne ve
baba haram yediyse ondan meydana gelen ¢cocuk haramzade olur.”
deniliyor. Cocuk diinyaya gelmeden hi¢hbir seyden haberi olmadigina
gore onun sucu nedir?

Her sey Levh-i Mahfuz’da tespit edilmistir. Levh-1 Mahfuz, ilm-1 ilahinin
mahlukata taalluk eden plan ve alanimin —dik-1 elfazin sesi— unvamdir.
Kur’an’da buna “Imam-1 Miibin” de denilmektedir. Zerrelerin hareketinden
sistemlerin deveramna kadar her sey bu Levh’te tespit edilmistir. Levh-i
Mahfuz’da yazilmadik hi¢bir sey yoktur. Buna, dogacak bir ¢ocugun said mi
saki mi olacag da dahildir. Buradaki her mesele, bu biiyiik defterden alinmak
suretiyle kiigiik defter olan ve hakiki zaman’in bir unvant olan Levh-i Mahv ve
Isbat’ta istinsah edilir. Yani gelmis ve gelecek, illet-malul, sebep-miisebbep
kiyamete kadar manzar-1 aladan kendilerine bakan 1lm-1 ilahi altinda, ne olacak,
nereye gidecek, ka¢ adim ileriye veya geriye cekilecek... biitiin bunlarin hepsi
tespit edilmistir ve bunu sadece Allah bilmektedir.

Ayrica, bu biiyiik defterden (Levh-1 Mahfuz) her hususun alinmasi ve teker
teker Levh-1 Mahfuz’un numunesi olan kiiciik defterlere istinsah edilmesi s6z
konusudur. Mesela, rahm-1 maderde spermle yumurta bulustugu andan itibaren
gelismeler baslayinca yeni bir kitabet de baslar. Kiinatin misal-1i musaggari
(kiictiltiilmiis bir 6rnegi), bliyilik kitabin niisha-1 sugrasi (kiigiik kopyasi) yeni
bir varlik meydana gelir. (Tabii bu, alem-1 miilk itibariyladir. Yoksa melekt
alemi itibariyla insan, kainattan daha biiyiiktiir. Kainat insanda matvidir,

diiriilmiistiir.l) Bu yeni varlik meydana gelince Allah’in emriyle melekler
biiyiik defterden onunla alakal1 hususlar1 kaydederler. ister Levh-i Mahfuz’daki
yazi olsun, ister Levh-i Mahv ve Isbat’in bir par¢ast olan bu misal-i
musaggardaki yazi olsun, her ikisi de Allah’in ilmi ve 1tt1la1 altindadr.

Ne var ki, insanin iradesi, ¢evrenin tesiri ve aym zamanda ortam sartlari
hesaba katilmadan bir takdir de yapilmamaktadir. Binaenaleyh Levh-i
Mahfuz’da, sekavetine veya saadetine delalet eden isler hesaba katilmadan bir
insan hakkinda ne “said” ne de “saki”dir hiikmii verilmez. Cenab-1 Hak kisinin
dalalet yoluna gidecegini bildigi i¢in o kisi hakkinda ‘“Dalalete gidecek.”
seklinde yazilmustir.



[lim maluma tabidir. Levh-i Mahfuz’dan alinan bu sey, ¢ocugun kendi hususi
defterine yazilirken aym sekilde yazilir; ama bu arada ¢ocugun iradesi de goz
ardi edilmez. Cocugun iradesi, cevresi ve muhitin tesiri hesaba katilarak
yazilacaklar yazilir. Oyleyse Levh-i Mahfuz’da anne karmndaki ¢ocugun said
veya saki yazilmasiyla, dogacak ¢ocugun said veya saki olmasi arasinda bir
zitlik yoktur. Belki burada o biiyiik kitaptan istinsah, teksir ve oradan alip
burada yenileme s6z konusudur.

Peki anne baba giinah islemisse ¢ocugun ne giinahi var, denebilir. Bazen
anne baba haram yemis, giinah islemisse bu ise sebebiyet vermis olurlar;
boylece ¢ocuklart da onun azabim cekerler. Mesela, onlar biiyiik bir giinah
islemislerdir; ¢ocuklar1 da diinyaya sakat gelmistir; kader, anne ve babaya
cektirmistir. Ancak burada su da var; masum insanlarin ¢ocuklar1 da sakat
dogabilir. Dolayisiyla bu meselede kat’i bir prensip sdylenemez. Anne baba
dalalet icinde ylizmiisler, cocuklar1 da saki olmustur. Onlarin isledikleri
glinahlarin ¢ocukta bir giinah ve anne babayi lizecek bir hadise halinde zuhur
etmesi, muhtemel hususlardan sadece bir tanesidir. Cocugun iradesiyle
dalaletini hazirlamas1 sebeplerden bir digeridir. Bu itibarla bunlarin hepsini
birden diistinmek icap eder.

Bundan baska; Allah, ¢ocuk daha diinyaya gelmeden onun iradesini kotliye
kullanacagim bildigi i¢in, onun hakkinda saki ve tali’siz yazmistir. Fakat buna
kiiciik bir sebep belki de anne babanmin haram yemesidir. Burada ¢ocugun
iradesi nefyedilmemektedir. Anne babanin faiz ve riigvet yemesi, yalan
sOylemesi, zina etmesi ¢ocuklarinda boyle bir ariza olarak zuhur etmistir. Biz,
burada “Cocugun giinahi nedir ki?” deriz. Cocuk, kendi glinahim, kendi
iradesiyle yapmaktadir. Burada onun iradesi nefyedilmemektedir. Akl basinda
herkes, kendisine Kur’an’in prensipleri altinda bir istikamet verebilir. Cocuk
glinahin i¢ine diiserken kendi iradesiyle gitmekte ve giinaha inhimak etmektedir.
Bizim, iradenin keyfiyetini bilip bilmememiz onemli degildir. Ama bu arada
anne ve babanin isledikleri glinahin bir zuhur ve neticesi olmasi da gayr-i
makul degildir. Allah, ¢ocuklarimin maruz kaldig seyle esas ebeveyne cektirir.
Mesela, anne baba haram yemisler, fiili, kavli zina etmisler veya ahlaksizliga
miiteallik 1sler yapmuslardir. Cenab-1 Hak da, onlarin bu giinahlarim
cocuklarinda gosterir ve onlar bu durumu her gordiiklerinde 1zdirap ¢ekerler.
Burada onlar1 miiteessir edecegi gibi ¢ocugun isledigi giinahlar sebebiyle —isin
iginde c¢ocugun iradesi de vardir— ahirette de azap etmek suretiyle anneye,



babaya gdstererek yine azap gorebilirler. Nasil ki burada saglam bir Islam
terbiyesi vermedi8i ¢ocugu anarsist olmak suretiyle hem dinine hem vatanina
hem de milletine diismanlik yaparken miitedeyyin, vatamna milletine bagl1 anne
baba dilgir olur, yaptig1 giinahin cezasim yudum yudum yudumlar ve 1zdirap
ceker. Aynen Oyle de oOteki hayatta ¢ocugunun sekavetini gordiikge muzdarip
olur ve giinahinin cezasim ¢eker. Fakat bu demek degildir ki, sadece anne ve
babamn glinah1 cocugu bu hile getiriyor. Zira ¢ocugun iradesi de isin i¢inde
oldugundan, ne Allah’a isnat edecegimiz bir cebir (zorlama) ne de anne ve
babanin glinah1 ¢ocuga yiiklendi de ¢ocuk masum olarak bunu ¢ekiyor gibi bir
durum s6z konusudur.

1 Bkz.: el-Aldsi, Rithu 'I-medni 1/79.



MEZHEPLERIN DOGUSU
VE COK OLUSUNUN HIKMETLERI

Soru: Dort mezhebin meydana gelmesindeki hikmetler nelerdir?

Lugat manasi itibariyla, tutulup gidilen yol, yontem demek olan “mezhep”,
istilahi olarak dinin, baz1 noktalarda yorum ve tevil farklari bulunan
kollarindan her birine denir.

Her seyden 6nce sunu ifade etmeliyim ki, mezhep imamlar1 mezhep kurmak
i¢cin ugragsmamuslardir. Mesela, bunlarin ilki Ebi Hanife, hicri 80’de diinyaya
tesrif buyurmus, 150°de vefat etmistir. Ebi Hanife, sahabe ve tabiinden
(radiyallahu anhiim) Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ahval {i etvar ve
davramslarina dair meseleleri tespit edip toplamuistir. Bunu yaparken orfiin
tesirleri de olmustur. Kendi anlayis, yorum ve tevillerinde Eb(i Hanife, “Ben
mezhep kuruyorum.” dememis, “Stinnet ve hadislerden, teferruata dair benim
anladigim meseleler bunlardir.” demistir.

Daha sonra zuhur eden Imam Malik, teferruata dair meseleleri
degerlendirirken, yetistigi sartlar ve kendi kiiltiir ortamumn da tesiriyle,
miiracaat ettigi sahislardan cok ciiz’i baz1 farklarla hadis kitab1 Muvatta’1
meydana getirmis ve fetvalarimi da onun i¢inde toplamustir.

Onun talebesi Imam Safii, Imam Malik’e harfiyen bagli olmakla beraber pek
cok meselede hocasinin anladig meselelere saygisimin yaninda, bir kisim farkli
yorumlar ortaya koymustur ama o da bir mezhep kurma sevdasina diismemistir.
Kendinden evvel yasamis imamlara hiirmetli olmakla beraber teferruata dair
meselelerde kendi kanaatlerinin dogru oldugu fikrine varmustir; varmus ve
ulastig bilgileri, “el-Umm” isimli kitabinda toplamustir.

Imam Ahmed Ibn Hanbel, Imam Safii’den sonra gelmis, meseleyi hadislere
isnat ederek tekrarlarla beraber yaklasik kirk bin hadis ihtiva eden “el-
Miisned”’ini meydana getirmistir. O da bir mezhep kurmayi diistinmemis, ayet
ve hadisler cercevesinde kendi anlayisim ortaya koymustur. Boylece kendi
kendine arkasinda toplananlar i¢in bir mezhep tesekkiil etmistir.

Binaenaleyh hi¢cbir mezhep imamu, parti kurar gibi mezhep kurma sevdasiyla
ortaya ¢ikmamis ve anlayislarini kitaplastirmamislardir. (Anlayis farkinin
ustilde degil, teferruatta oldugunu bir kere daha hatirlatalim.) Anlayislarini
kitaplarda tefrik edince bu anlayis farklarim parlak ve cazip bulanlar onun
arkasindan yiiriimiisler ve bdylece zamanla mezhepler tesekkiil etmistir. Bu



miintehilerin (mezhep imamlar1) arasinda ciddi bir muhalefet olmanmustir.
Mesela Imam Safii, imam Azam’in medfun bulundugu Bagdat’ta sabah namazi
kilarken kunut duasim okumayi terk etmis, bunun sebebi soruldugunda da, “Ebt
Hanife’nin huzurunda ona muhalefet etmekten haya ederim!” demistir. Evet,
onlar bu kadar hakperest ve kadirsinastilar.

Diger bir konu, aslinda mezheplerde biiyiik bir rahmet vardir. Vakia,
Efendimiz’in biitlin hayatim tek basina bir insanin yasamasi miimkiin degildir.
Allah mezhep imamlarina liitfetmis ve ithsanda bulunmus, her biri ona ait farkli
derinlikleri temsil etmistir ki o derinliklerden herhangi birini yasayan kurtulur.
Mezheplerin tevhidi olsaydi, her imamin soyledigi seyi yasama mecburiyetinde
kalacaktik.

Bir de bunlar cesitli mesreplere gore ¢ok hos ve latiftir. Farkli cografyalar,
farkli mizaclar bunlardan herhangi birine daha yatkin olabilir ve
miikellefiyetlerini belli Ol¢iide de olsa daha rahat yerine getirebilir. Biitiin
insanlarin mesreplerini, mizaglarim birlestiremeyecegimize gore, mezhepleri
birlestirme veya bunlarin ayr1 ayr1 olmalarim hor goriip yadirgama yanlistir.
Beser o kadar ¢esitli tabakalardadir ki, bunlar1 birlestirmek miimkiin degildir.

Imamlarin meseleleri farkli anlamalarina gelince, Imam Safii, insan
viicudundan kan ¢ikinca abdestin bozulmayacagina, insamn elinin kendisine

nikah diisen birine degdiginde abdestin bozulacagina hiikmeder.1 Ebd Hanife
ise bunlarin tam tersi bir hilkkme varir. Bunlarin kendilerine gore delilleri de
vardir. Imam Safii sdyle der: Restil-i Ekrem ve sahabe harp ederlerdi, cok defa
yara alirlardi. Sonra kiliglari, kabzalar1 ve viicutlar1 kanli, Allah’in huzurunda

elpence durur ve namaz kilarlardi.2 Eger kan, abdesti bozsaydi Allah Resilii
onlar1 ikaz ederdi.

Ebl Hanife taraftarlari ise sdyle derler: Imam sen dogru sdyliiyorsun ama bu,
harp zamam gibi bir zarurete mebnidir. Her zaman boyle olmaz. Sair zaman
insanin viicudundan kan ¢iksa onu yikamasi gerekir.

Zayif da olsa her iki imamin farkli yorumladiklar1 sdyle bir hadise de s6z
konusudur: Hz. Aise, Efendimiz’in yiiziinde ¢ikan bir sivilceyi kalkip koparir.
Yiiziinden sivilcenin kopusunu goren Restliillah kalkar abdest aliverir. Bu
mesele kapali bir zarf iginde imamlarin Oniine getirilir. Ebti Hanife, “Efendimiz
abdest ald1, ciinkii sivilceden cikan kan abdestini bozdu.” der. Imam Safii ise
konuyu, “Allah Resilii yiiziine kadin eli degdigi icin abdest aldi.” seklinde



degerlendirir. Buna benzer meseleler cogaltilabilir...

Iste teferruata ait bazi meselelerde bu tiirlii farkli anlayislar, imamlar1 farkl
miitalaalara gotiirmiis ve bunlardan birini daha makul bulan, Ebli Hanife’nin
arkasinda, digerini cazip bulan da Imam Safii’nin arkasinda yerini almustir.
Mezheplerin biitiin ihtilaflar1 boyle tali ihtilaflardir. Ben, Allah’a c¢ok
stikrediyorum ki, mezhepleri boyle ihtilaf ettirmis ve meseleye viis’at (genislik)
kazandirmustir.
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Soru: Mezheplerin dogusu hakkinda bilgi verir misiniz?

Mezhepler, Efendimiz’den sonra ortaya ¢ikmustir. Efendimiz, biitiin bu yol ve
cetvellerin (kanallarin) basi ve bu cereyanlarin iltikd edip (bulusup) deniz
haline geldig bir ummandir. Evet, her sey, makam-1 cem’in sahibi O Zat’a
dayamr ve O’ndan feyiz alir. Yani biitiin mezhep imamlarimiz, ellerindeki
kaseyle o deryadan su almis ve onunla beslenmislerdir.

Ancak Efendimiz’den alinan bu seyler, mezhep imamlarimn tarz-1 telakki
yoniiyle anlama ve idrak farklilifiyla, yetistigi muhit, ictimai hayatin i¢inde
veya disinda bulunmasiyla, devlet idaresinde vazife goriipp gormemesiyle,
icinde yetistigi toplulugun bedevi veya medeni olmasi itibariyla nasslar —
teferruata ait olmak sartiyla— bir kistm degisik ve farkli tevillere tibi
tutulmustur. Yani herkes kendi iklim sartlarina gore elindeki malzemeyi
kullanmis ve ondan teferruata ait bir kisim farkli hiikiimler ¢ikarmustir ki bu
biraz da o muhitte dyle olmas1 gerektigi i¢indir.

Mesela, Ebll Hanife’nin mezhebi Abbasiler i¢inde gelismistir. Eb( Hanife’yi
ikna edemeyen Abbasi halifeleri imam Ebl Yusuf’u ikna etmisler ve onu
seyhiilislam yapmuslardir. EbG Yusuf, Abbasilerin icinde Hanefi fikhim
gelistirince, Hanefi mezhebinin devlet idaresiyle alakali yonleri de oldukga
seri inkisaf etmistir. imam Safii ise daha basit bir muhitte nes’et ettigi icin
verdigi hiikiimler o muhite gdre daha uygun diismiisti. Ahmed Ibn Hanbel’in
mezhebi de daha ibtidai bir ¢evrede nes’et etmistir ki dyle bir cevre i¢inde
uygun olan odur. Ve bu hususlar esasata degil, teferruati anlama mevzuuna tesir
etmistir ve teferruata ait bazi farkliliklar ortaya ¢ikmustir.

Iste bunun gibi faktorlerle mezhepler arasinda ayrilik olmussa da bunlar, bir

agacin dallar1 gibidir ve hepsi de nas yoriingelidir.
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Soru: Mezheplerin dort olusundaki rahmet ve hikmet nedir?

Mezheplerin farkli olmasinda biiyiik rahmet vardir. Onlar olmasaydi halimiz
de ¢ok fena olurdu. Ciinkii mezhep imamlari1, Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) umumi ahvalini anlamalari, tefsirler ve tevilleriyle, hususiyle de
teferruata ait meseleleri adeta aralarinda taksim etmis gibidirler; oyle ki
bunlardan birinde sahsi durumu itibariyla biraz zorlanan bir insan, digeriyle
amel ederek dinin ruhundaki yiisiirden yararlannus olur. Simdi isterseniz bu
hakikati birka¢ misalle biraz daha miisahhaslastiralim:

Bana senelerce evvel birisi gelmisti. Bu kisi haram oldugunu bilmedigi i¢in
siitkardesiyle evlenmis ve bu hanimdan dort de cocugu olmustu. Bu zat,
siitkardesle evlenmenin haram oldugunu 6grenince ¢ok perisan olmus ve bu
vaziyette bana gelip ne yapmasi gerektigini sormustu. Ben de siitannesinin onu
ka¢ defa emzirdigini hatirlayip hatirlamadigim sorunca siitannesini bir defa
emdigini sOylemisti. Hanefi mezhebine gore kisi siit miiddeti i¢inde bir yudum
dahi emse hiirmet sabit olur. Safii mezhebi ise Hz. Aise’den gelen bir hadise
dayanarak stitkardesligi i¢cin bes defa emilmesi gerektigi hiikmiinii verir. Bunun
lizerine ben, o sahsa Safii bir imama gidip ona durumu anlatmasini sdyledim. O
da imam efendiye gidip durumunu arz edince imam, siitkardesligi icin bes defa
emmenin gerektigini ve kendisi i¢in boyle bir durum mevzuubahis olmadigr i¢in
evliligin devam edebilecegini sdylemis.

Evet, boyle tek bir Ornekte bile mezhebin nasil rahmet oldugu agikca
goriilmektedir. Ebi Hanife’nin tarz-1 telakkisi icinde meseleyi ele alsaydik, bu
sahis, dinin bu rahmet yoniinden istifade edemeyecekti. Bu mevzuda Safii
mezhebini taklit ederek i¢indeki sikintisint gidermis oldu.

Bir misal daha arz etmek istiyorum: Hanefi mezhebine gore kan akmasi
kisinin abdestini bozar. Dem-1 sailin (akan kan) tek damlas1 dahi necistir. Bir
kisinin elbisesi lizerinde avucun i¢i kadar biiyiikliikte kan varsa bu durum
namaza manidir. Ancak Imam Safii, ashab-1 Restlullah’in kanl kiliglarla
namaz kildigindan istinbatla, kan aksa da namaz kilimir demistir. Bu itibarla zor

durumda kalan bir kisi bu mevzuda Imam Safii’yi taklit edebilir.3

Son bir 6rnek daha sunmak istiyorum: Safii mezhebine gore kisinin eli,
kendisine nikah diisen bir kadina dokunursa abdesti bozulur, Hanefi’ye gore
bozulmaz. Simdi Kabe’yi tavaf ederken ithramin muktezasi eller ve ayaklar
mecburen agik olmaktadir. Orada ne kadar da sakinsamz izdihamdan dolay:



tavaf esnasinda bir kadin elinin elinize degmesi kuvvetle muhtemeldir. Boyle
bir durumda Safii mezhebine gore amel etmek ¢ok zordur. Iste burada da Hanefi
mezhebi rahmetin bir tezahiirii olarak size bir yiisiir kapis1 aralar.

Biitiin bu meseleleri bir noktada toplamak da miimkiin degildir. Ciinkii onlar,
istinbat kurallar1 ¢er¢evesinde Kitap ve Siinnet’ten hiikiim ¢ikarma yoluna gore
hilkm-1 ser’1 nasil anlasiliyorsa Oyle anlamuslardir; anlamms ve herkes kendi
tarz-1 telakkisi i¢inde bunu tespit etmistir. Boylece Miisliimanlara kolaylik
olsun diye hak c¢izgisinde pek ¢ok mezhep zuhur etmistir. Ne var ki daha
sonralar1 etbalar1 birbirine iltihak ederek cogu terk edilmis ve dort tanesi

kalmustir.
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Soru: Hak bir olur. Dort mezhep nasil hak oluyor?

Bu bir i¢tihad mevzuudur. Mezhepler hak oldugu i¢in dort olmustur. Dort
oldugu i¢in de yine haktir. Hak olmasi dort olmasina mani degildir. Bir sey hem
hak hem de dort olabilir. Nitekim peygamberlerin hepsi haktir ama yiiz yirmi

dort bint —bagka bir rivayette iki yiiz yirmi dort bin> peygamber gelmistir.
Miirsellerin  hepsi haktir. Hadisin ifadesiyle {i¢ yiiz on {i¢ miirsel

g('jnderilmistir.é Ulii’l-azm peygamberlerin hepsi haktir ve bes tane iilii’l-azm

peygamber vardir.Z Esasen bu, hakikat-1 uzmanin ancak boyle ¢esitli dimag,
istidat ve kabiliyetler sayesinde inkisaf edecegi ve beklenilen sekli ve hiiviyeti
iktisap edecegi icin dogrudan dogruya Allah tarafindan ayarlanmis bir planin
geregidir (kaderi program).

Bunun daha acik bir ifadesi sudur: Din-i miibin-i isldm’in birka¢ yonii
vardir:

1. Seriat-1 fitriyede cereyan eden esya ve hadiselerin durumu.

2. Memur bulundugumuz hususlar ve hayatimizda makes bulan veya bizden
istenen seyler.

3. Hakikat-i Ahmediye’de (aleyhisselam) —tabir caizse— zuhur ve tecelli
eden keyfiyet.

Kainatta cereyan eden esya ve hadiselerin bir insan hayatinda aynin1 gérmek
diistiniiliiyorsa, bu, Efendimiz’in hayatinda acik¢a miisahede edilmektedir.
Binaenaleyh Hayat-1 Hakikat-i Ahmediye aynen seriat-1 garradir ve O,
kainattaki esya ve hadiselerin bir mir’at-1 miicellada aksinin degisik unvanidir.



Bu konu, olduk¢a genis bir konudur. Resiil-i Ekrem biitiin kdinata, kdinatta
cereyan eden esya ve hadiselere tevfik-i hareket ettiginden davramslarinda
hicbir eksik ve gedik olmamustir. Eksik ve gedik olacagl yerde de Allah onu
kapatmis ve telafi etmistir. Ondan sonra Efendimiz’in hayatim sahabe ve
miigtehidin-1 1zam yasamustir. Ancak gOris ufku, meseleleri kavrama ve
Kur’an’a intikal etme mevzuu, tam Efendimiz gibi olamadigindan 6tiirii herkes
kendi mizag, mesrep ve anlayisina gore naslara muvafik olmak iizere hakikat-i
Ahmediye’nin bir yoninii almustir. Onun i¢in Allah Resilii, zayif bir

hadislerinde, “Ummetimin ihtilafi rahmettir. »8 buyurmuslardir. Bunun, daha
dogrusu ve kavisi ise Efendimiz’in, “Ummetim daldlet iizerinde icma ve

ittifak etmez. "2 soziidiir.

Buradan anlasilmaktadir ki mezhepler, Efendimiz’de makes bulan hakikat-i
seriati, ustilde olmasa bile teferruatta adeta boliistiirmiisler ve herkes bunun bir
kismini sistemlestirmis ve yasamustir. Aksine o, biitliniiyle tek bir ferdin tistiine
yiiklense, gotiiriilemeyecek bir yiiktiir. Iste bdyle bir béliistiirmede rahmet
vardir. Ayrica mezheplerin farkliliginda kolaylik da s6z konusudur. Bir insanin,
bir mezhebe gore hareket ve davramslari uymazsa, bilmeyerek yaptigi hatalari,
bir bagka mezhebe gore affedilir ve o kisi seriata gére hareket etmis sayilir.
Allah oyle kabul buyurur ve miikafatlandirir.

Her seyin dogrusunu en 1yi Allah (celle celaluhu) bilir.

1 es-Safii, el-Umm 1/15.

2 en-Nevevi, el-Mecmii’ 2/67-68.

3 es-Serahsi, el-Mebsiit 1/76; el-Merginani, el-Hiddye 1/14.

4 Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 5/265; el-Bezzar, el-Miisned 9/427.
5 el-Halebi, es-Siratii’I-Halebiyye 3/343.

6 ibn Hibban, es-Sahih 2/77; Ebt Nuaym, Hilyetii 'l-evliyd 1/167.

7 Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Misa, Hz. Isa ve Peygamberimiz Hz. Muhammed (aleyhimiissalatii
vesselam). Bkz.: Ahzab stiresi, 33/7; Stra stresi, 42/13; Ahkaf stresi, 46/35.

8 Bkz.: en-Nevevi, Serhu Sahthi Miislim 11/91.
9 ibn Mace, fiten 8; Abd ibn Humeyd, e/-Miisned s.367.



“LA ILAHE ILLALLAH” DEMEK
KURTULUSA YETER Mi?

Soru: Yalniz Allah’a inanip Peygamberimiz’e inanmayan bir insan

Cennet’e girer mi?

Tefsir, hadis ve kelam kitaplarinda ulema, Efendimiz’in devrini ve sonrasim
idrak ettikten sonra O’nu (aleyhissalatii vesselam) tanimadan necat s6z konusu
olmadig hususunu agikca ifade etmektedirler. Baz1 kimseler Efendimiz’e karsi
anlamsiz bir inat icindedirler. Kaldi ki, Efendimiz onlara kapali da degildi;
bilinip kabul edilmemesi ¢ok garip diismektedir.

Ancak sunu da ifade etmeliyim ki, O’nu kabul etmeyenlerin hepsi ayn dl¢iide
miilhit degildir. O’na aciktan karsi ¢ikanlar ve getirdiklerine savas ilan
edenler, akibetlerini biitiin biitiin karartmis ve azab-1 ilahiye istihkak kesbetmis
sayilirlar. Cilinkii bunlar tam miilhittirler ve her tiirlii mesaviye de agiktirlar.
Allah, eski devirlerde bu tiirlii miilhitlerden, Lut kavmi gibi bazilarim yerin
dibine batirmus, Ad kavmi gibilerini firtinayla cezalandirmus, Semud kavmi
gibi inat¢ilar1 da bir sayha ile hak ile yeksan etmistir. Glinlimiizde
Miisliimanlar, Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) gibi bir kaptana
dayandiklari, O’nun mesajinm nesrettikleri icin gecmis kavimlerde oldugu gibi
toptan helak olmayacaklardir. Eger O’na inananlar olmasaydi, dokuz-on asirdir
sitheda kamyla yogrulmus bu toprakta, Allah bugiinkiileri de —ama bagka
sekilde— mutlaka cezalandirirdi.

Mevzuyla alakali ikinci bir husus da, biz Miisliimanlar olarak diinyaya Islam
mesajim duyurmadik. IslAmi hak ve hakikati onlara ulastiramadik. Bu sebeple
hakikat onlara kars1 kapali1 kaldi. Allah, onlar1 hesaba ¢ekerken, bizi de Islam’1
onlara gotiiremedik diye hesaba ¢ekecektir.

Uclinciisii, insanlik i¢inde, Efendimiz’i hi¢ duymayan, ¢ok iicra yerlerde
bulunan kimseler, bir nevi fetret hayati yasamalari itibariyla —Biiyiikk bir
miiceddidin beyamna dayanarak ifade ediyorum— insaallah onlar, fetret devri

insaninin tabi oldugu muameleye tabi olurlar.l Ciinkii onlar 6tede diyebilirler
ki: “Miisliimanlar bize Islam hakikatini getirmediler; yA Rabbi, getirseler

inamrdik!” thtimal, Cenab-1 Hak da onlara farklt muamelede bulunur.
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Soru: Bir hadis-i serifte, “La ilahe illallah” diyen, Allah’a es kosmayan



kimsenin Cennet’e gireceg“i2 ifade ediliyor. Bu soz, hangi anlamda

soylenmistir?

Gontilden “La 1lahe illallah” diyen, bunu 1z’an eden, muktezasim kabullenen
ve tasdik eden kimse mii’min demektir ve boyle bir kimse Allah’t mabud-u
mutlak, maksud-u bi’l-istihkak olarak kabullenmis demektir. Efendimiz boyle
bir kimsenin Cennet’e girecegini pek ¢ok sahih hadisinde ifade buyurmuslardir.

Bunun manasi sudur: Bir insan “La ilahe illallah” der, Allah’a kars1 ahd i
peymanda bulunur ve bu mazmuna sadakat i¢inde ruhunu O’na teslim ederse,
Allah boyle bir kisiye dilerse azap eder, dilerse onu Cennet’e koyar. Baska bir
hadiste bu husus soyle dile getirilmektedir: “La ilahe illallah” diyen ve bunun
15181inda imandan, irfandan nasiptar olan kimseyi Allah, sonsuz rahmeti geregi
ebedi Cehennem’de birakmaz. Bazi batil mezheplerden, bu tiirlii kimselerin
ebediyen Cehennem’de kalacagina kail olanlar da az degildir.

Bu arada “La ilahe illallah” ile kurtulan bir ziimre de olacaktir. Bu ziimreye
ait insanlar hayatlarinda ibadet Ui taat yapacak kadar degil, sadece “La ilahe
illallah” diyecek kadar bir firsat bulmuslardir. Ben biraz da bu tarafa temayiil
ederek bu hadisin bu ziimreye mahsus olabilecegini diisiiniiyorum. Yoksa bu,
onun uzun slire sadece “La ilahe illallah” diyerek yasadigi manasina degildir.
Ancak bunlar, ikrar ve tasdiklerinde sadakat i¢inde olurlarsa, Allah da dilerse
onlar1 affeder. Oyle olmustur ki bir sahis Miisliiman olmus, ardindan hemen bir
harbe istirak ederek sehit diismiis ve bir namaz kilma bile kendisine nasip

olmarmstlr.3 Iste boyle bir insamin “LA ilahe illallah” demesi onu kurtarir.

Digerlerine gelince, Allah dilerse affeder, dilerse azap eder. Evet, “La ilahe
illallah™1 kiigiik gormemek gerekir.

1 Bediiizzaman, Kastamonu Ldhikast s.83.

2 Buhari, tevhid 33; Miishim, imdn 153.

3 Miislim, imdret 144.



HZ. ADEM NEREDE YARATILDI?

Soru: Hz. Adem, yeryiiziinde mi yoksa baska bir yerde mi yaratildy?

Bu mesele tefsir imamlar1 arasinda farkli anlagilmistir. Bir grup miifessirin,
Hz. Adem’in yeryiiziinde, farkli bir buudda, diger bir grup ise oteki alemdeki
Cennet’te yaratildig1 seklinde miitalaada bulunmuslardir.

Hz. Adem vyeryiiziinde yaratildi, diyenler kendi goriislerine delil olarak,

“Sizi  yerden yarattik. Yine oraya iade edecegiz ve oradan tekrar

citkaracagiz. »1 ayetini gosterirler. Digerleri ise, “Birbirinize diisman olarak

asagiya inin!2 ayet-1 kerimesinden hareketle, masum insanlarin yasadigt bir
yer olmasi itibariyla, Cennet’in diinyamuzdan baska bir yerde olmasi nokta-i
nazarindan meseleyi ele almis ve Taha siresi’ndeki ayeti soyle
yorumlamuslardir: Insamin mahiyeti arzdan (yeryiiziinden) alinmistir. Ama Hz.
Adem Cennet’te yaratilmustir. Insan 6liip topraga donecek ve daha sonra tekrar
diriltilecektir.

Buhari, Miislim ve Ahmed Ibn Hanbel’in Miisned’inde yer alan bazi ahadi

hadislerde Hz. Adem’in Cennet’te yaratildigina dair bir hayli rivayet var.2

Ustle taalluk etmediginden, her iki goriisii savunan kimseler olmus ve bunlarin
hicbiri ashab-1 bid’at ve dalalet sayilmamustir.

Ancak bana, Hz. Adem’in diinyanin disinda baska bir Cennet’te yaratilmis
olmas1 goriisi daha kuvvetli gelmektedir. Menseimizin orast olmasi,
vicdammizda oranin arzusunu duymamiz ve ebedi bir yurt arzumuz da bunu teyit
etmektedir. Ayrica bu meseleyi teyit eden soyle bir hadis de vardir: Hz. Musa
ile Hz. Adem, berzahi viicutlariyla karsilastigi ve selamlastiklarinda, iili’l-azm
bir peygamber olan Hz. Musa kemal-i hikmetle Hz. Adem’e, “Allah seni
mahlukat arasindan secti ve miistesna bir varlik olarak yaratti. Sen ise,
insanlar: Cennet 'ten ¢ikardin!” der. Bunun tizerine Hz. Adem ona soyle cevap
verir: “Ya Musa! Sen kelimullahsin. Allah seninle konusuyor. Allah, beni
yaratmadan kirk bin sene evvel Cennet'ten ¢ikacagimi yazmis ve tespit

etmisti. Allah’in yazdigi bu yaziya ben nasil karsi gelebilirdim! 4

Bu hadise ve konusma Hz. Adem’in, diinyanin disinda farkli bir Cennet’te
yaratildigim gostermektedir.

Ehl-1 Siinnet’ten baz1 kimselerin yaninda, firak-1 dalleden de baz1 zevat, Hz.
Adem’in yeryiiziinde yaratildigimi, burada yasayip gomiildiigiinii ve yine



yeryliziinde hasr ve nesr olacagim sodylemektedirler. Bu anlayisin altinda
Cennet’in de yeryiiziiyle agik bir miinasebetinin oldugu sezilmektedir ki, boyle

bir yaklasimin baz sii-1 tevillere sebebiyet verdigi/verecegi agiktir.
% %k 3k

Soru: Hz. Adem’den énce yeryiiziinde baska canly var miydi?

Diinyada Hz. Adem’den evvel canlilar oldugu gibi Cennet’te de Hz.
Adem’den evvel kuslar, hevam ve haserat gibi canlilar vardi. Cok zayif

rivayetlerde seytanin yilanin agzina girdiginden bahsedilmektedir.2 Ancak kat’i
bir nas olmadig i¢in bu mevzuda ceffe’l-kalem s6z sdylemek recmen bi’l-gayb
olur.

1 Taha stresi, 20/55.

2 Bakara siresi, 2/36.

3 Miislim, birr 111; Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 3/229.

4 Buhari, tefsiru siire (20) 3; Mislm, kader 13.

5 es-Sa’lebi, el-Kesf ve ’l-beyan 1/183; el-Begavi, Medlimii 't-tenzil 1/64.



HZ. ADEM’IN YARATILISI

Soru: Insan spermden sonra devre devre gelisip diinyaya geliyor. Acaba
Hz. Adem once makro olarak biitiin cihazatiyla yaratildiktan sonra ruh
iiflenerek mi yaratild1? Yoksa Hz. Adem de insamin yaratilis
devrelerinden ge¢cmis midir?

Bu husus, tekamiill nazariyesinin anlatildi@n Darvinizm konferansinda

geg:misti.l Simdi bir kere daha kisaca arz etmeye calisayim. Kur’an’in, Hz.
Ademin yaratilis1 ile alakali olan Ayetleri, kelimelerinin koklerine inilerek
tahlil edilecek olursa, Hz. Adem’in yaratildig1 yerde son sekliyle yaratilmus ve
hayat nefhedilmis oldugu anlasilacaktir. Her seyden once Hz. Adem’in
yaratilmas1 bir mucizedir. Nitekim Hz. Mesih’in mucize olarak yaratilisi da
sadece Hz. Adem misaliyle anlatilir Kur’an’da. Zira Hz. Mesih’in hilkatine Hz.
Adenr’in yaratilma mucizesinden baska bir misal bulmak da miimkiin degildir.
“Allah nezdinde Isa’min durumu, aynen Adem’in durumu gibidir. Allah,

Adem’i topraktan yaratip ona ‘Ol!’ dedi, o da derhal oluverdi. »2

Kur’an’da mucizevi olarak yaratildig bildirilen ii¢ kisi vardir: Hz. Adem,
Hz. Havva ve Hz. Mesih. Hz. Adem’in ne annesi vardir ne de babasi. Bu
yoniiyle o, anne babasiz olarak yaratilan farkli bir hilkat harikasidir. Hz. Havva
ise, Hz. Adem’in bir parcasindan, yani ondan bir maya, bir temel unsur alinarak
yaratilmistir. Hz. Mesih ise, onun anasi var, fakat babasi yoktur. Bu ii¢ fitrat
garibesinin ii¢ii de Allah’1n mucizesi olarak var edilmislerdir.

fhtimal, Hz. Adem’in yaratildigt balcgik, yeryliziiniin her tarafindaki cesitli
elementlerin pek ¢ogundan yani yerin temel unsurlarindan alinmisti. Bugiinkii
ifadesiyle yerin tizerindeki pek cok element bir araya getirilmek suretiyle bir
protein corbasi yapilarak Hz. Adem’in iskeleti bununla sekillendirilmisti. Bir
hadis beyanina gore, yapisim olusturan unsurlarin farkli yerlerden alinmasi

dolayisiyla nesli de farkli karaktere sahip olacakti.. 3

Hz. Adem’e ruh nefhedilmesi amiplerde oldugu gibi boliinmeyle olmadig
aciktir. Allah onun iskeletini oldugu sekilde yapmus ve daha sonra da onu
Kendi nefhasiyla canlandirmustir. Biitiin hiicreleri bas basa, omuz omuza
tutacak olan ruh, iste bu netha-1 ilahidir. “Ben onu diizenleyip insan sekline
koydugum ve icine ruhumdan iifledigim zaman, derhal onun icin secdeye

kapaniniz. 4 ayetinde anlatilan nefha-1 1lahi de iste budur.



Hadisin anlattigina gore Adem (aleyhisselam), kendine geldiginde
aksirivermis ve Allah tarafindan “Elhamdiilillah” demesi kendisine telkin
edilmisti. Allah da ona “Yerhamiikellah-Allah sana rahmet etsin.” diye
mukabelede bulunmustu. Ondan sonra da, Cennet’te ve yerylizinde Hz.

Adem’in torunlar1 arasinda aksirma ve selamlasma bununla baslamis olur.2

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki, Hz. Adem, tedrici bir sekilde yaratilmamusti;
0, bugiinkii insanoglunun seklinde yaratilnus ve sonra da ona hayat verilmisti.
Naslardan anlasilan budur. Ama biitiin bu naslar1 miitesabihata irca etmek
suretiyle balgiga bir sembolle, boyunun uzunlugunu ve benzeri seyleri baska
sembollerle ifade etmek gibi bir durum olursa, o zaman; Kur’an’da da
yeryliziinde de tek hakikat kalmayacaktir. Evet, bu sekilde her soz tevile
kalkisilirsa, en agik “Elhamdiilillah ben Misliiman’im!” sdziiniin altinda da
baska amaclar aranacak ve “Acaba ben Miisliiman degilim!” mi demek istedi
gibi tevillere gidilecektir...!
1 Bkz.: MLF. Giilen, Yaratilis Gergegi ve Evrim, Nil Yaymlari, 2010.
2 Al-i Imran siresi, 3/59.
3 Bkz.: Tirmiz, tefsiru siire (2) 1; Ebli David, siinnet 16; Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned 4/400, 406.
4 Hicr suresi, 15/29.
5 et-Taberi, Tarihu ’l-iimem ve’l-miilitk 1/76; et-Tahavi, Serhu Miiskili’l-asar 1/227-228.



HZ. ADEM’I HAREKETE GECIREN NEFHA-I
ILAHI

Soru: Cenib-1 Allah, Hz. Adem’i yarattiktan sonra onu hangi dyetle

harekete gecirmigtir?

Dogrusunu Allah bilir fakat bu konuda akla gelen sudur: Hz. Adem’in
(aleyhisselam) yaratilis keyfiyeti, —Kur’an’daki ayetler ve sahih hadislerin
15181inda— bir balgiktan alinipp hamur veya belli bir protein ¢orbasi sekline
getirildikten sonra tahcir edilerek, ardindan kendisine hayat nefhedilmesi
seklinde olmustur. Bu, bir mucizedir. Yani tabii hadiselere bagli bdyle bir
durumu izah etmemiz miimkiin degildir.. evet, Hz. Adem’in yaratilisi
fevkaladedendir. Aslinda diger yaratmalar fevkalade degil mi? Elbette ki onlar
da fevkaladedendir; ama esbabin perdedarligi cihetiyle bunlar1 Allah’in
vaz’ettigi kanunlar iginde belli ¢ercevede izah etmek miimkiindiir. Tohum
topraga gomiiliir. Hava, su ona merhaba deyince riiseym basim disariya ¢ikarir.
Cikarmayabilir de ama adet-1 1lahi olarak bu boyle cereyan etmektedir. Sonra
da ¢igege, siinbiile, basaga yiiriir.

Hz. Adem’in yaratilmasina gelince, o bunlardan baskadir. Iskeletine hayatin
nethedilmesini Cenab-1 Hak, “Tam tesviye edip kivamina getirdikten (ruhuna
gore bir madde verip i¢-dis yapisi biitiinliigiinii hdsil ettikten, daha dogrusu
potansiyel olarak ahsen-i takvime mazhar kildiktan) sonra Kendi ruhumdan

ona nefhettim. "L anlamlarina gelen ifadelerle anlatmaktadir. Ruh, her seyi

kemale erdiren, terbiye edip olgunluga ulastiran 1lahi bir kanun-u emridir.2 Hz.
Adenm’e nefhedilen ruh, yine Rabbinden ona bir emir olarak gelmistir. —-Hasa—
Cenab-1 Hak i¢in bir agiz, bu agizda bir nefes miilahaza etmek ve sonra Hz.
Adem’e nefeslenince Hz. Adem hayata mazhar oldu seklinde diisiinmek
tecsimdir, dolayisiyla da dalalettir. Hayatin nasil nefhedildiginin mecazi
manalar1 da vardir. Bunlar miitesabihattir ve biz onlarin hakikatini idrak
edemeyiz. Allah’1 idrak edemiyoruz ki, icraatim idrak edelim. Bildigimiz tek
bir sey vardir: Cendb-1 Hak, harikuldideden vyaratuig Hz. Adem’e,
harikuladeden, nezd-i ultihiyetinde bulunan harikulade bir ruhu, harikulade bir
keyfiyet ile intikal ettirmigtir.

Hasili, Hz. Adem 6yle anlasilmaktadir ki, \_s\>93 uJP L) Ca 9 “Ona
Kendi ruhumdan nefhettim. »3 ayetinde anlatilan bir harikulade tevecciihle



mutasavver kaderi bir formattan makdiri bir keyfiyete yonlendirilmistir.
1 Hicr sdresi, 15/29.

2 Bkz.: Isra stresi, 17/85.

3 Hicr suresi, 15/29.



HZ. ADEM’DEN SONRAKI FARKLI DiLLER

Soru: Hz. Adem’den sonra pek cok dil nasil meydana gelmistir?

Hz. Adem’den sonra dillerin nasil meydana geldigine dair elimizde net bir
bilgi mevcut degildir. Tarih ve siyer kitaplarinda, hususiyle de mevsuk dinler
tarihinde Hz. Adem ve Hz. Adem’den sonraki nesillerin, Siiryani dilini
kullandiklar1 ifade edilmektedir. Bugiin de Mardin civarinda hala bir kisim
Siiryaniler vardir. Ancak bunlar amelde Hristiyandirlar. Binaenaleyh Hz. Adem
zamaninda diller heniiz tesa’ub (gruplara ayrilma) etmemistir.

Bu mevzuda dilin tekamiiliiyle alakali dil uzmanlar1 bize bazi bilgiler
vermektedirler. Onlarin dediklerini reddetmek i¢in de ciddi bir sebep
gortinmiiyor. Aslinda din de bunlar1 reddetmemektedir. Aym1 zamanda bunlar1
kabul etmek de dine ters degildir. Hz. Adem’in evlatlar1 ve torunlar1 —ihtimal—
muhitlerinden ayrilip ayr1 ayr1 mintikalara gidip oralara yerlesmislerdir. Ayr1
ayr1 mintikalarda esya ve hadiselerin tesiriyle o ibtidai dilleri o ortama gore
gelistirmislerdir. Boylece o dil, zamanla degismis, tekAmiil etmis, ayr1 bir hal
almistir. Nitekim mevsuk tarihin rivayet ettigine gore Tiirk milletinden sayilan
Finliler aslen Tiirk olmalarina ragmen bugiin Finlandiya’da konustuklar1 dilin
Tirkge ile hicbir aldkasi yoktur. Bugiin soydaslarimiz Orta Asyalilarin
konustuklar1 dildeki pek ¢ok kelimeyi anlamakta zorluk ¢ekmekteyiz. Hatta bazi
kelimelerin sonlarina eklenen heceler o dili tamamen baskalastirmistir. Bin
senelik metinler karistirildiginda bugiinkii dille onlar arasinda ¢ok biiytik bir
fark bulundugu goriilecektir.

Dahas1 halk edebiyati ve saray edebiyati ile bugiinkii konustugunuz dil
arasinda bile ciddi farkliliklar vardir. Thtimal, bu tiir istihaleler gecire gegire
diller, siirekli farklilagagelmistir. Bugilin bizim dilimiz de bir hayli degismistir.
Bazen diller oyle bir istihale gecirmektedir ki adeta ayr1 bir dil haline
gelmektedir. Mesela, bundan elli sene once konusulan Tirkce ile bugiinkii
Tiirkge arasinda ¢ok biiyiik farklar vardir.

Dil, elli sene gibi kisa bir zaman i¢inde boyle istihalelerle kendi kokiinden
uzaklastigina gore Hz. Adem’den bu zamana kadar dillerin tesa’ub etmesi,
farklilasmas1 gayet normaldir ki, bir kisstm dil uzmanlari da aym seyleri
sOylemektedir.



INSANLARIN FARKLI RENKLERDE
OLMALARI

Soru: Insanlarin kumral, siyah, sarigin ve beyaz olmalarinin sebepleri

nelerdir?

Kur’an-1 Kerim, hilkatin Zat-1 UlGhiyet’e delil oldugunu ifade ettigi gibi
renklerin, simalarin, ellerin, ayaklarin, lisanlarin, lehgelerin, mahre¢lerin hatta

fonetigin de Allah’in yaratmasiyla oldugunu belirtmektedir.l Ancak Allah
(celle celaluhu) yarattigi her seyi sebepler dairesinde yaratmaktadir. Bu
mevzuda tabiat¢ilarin, materyalistlerin ve insan anatomisi, fizyolojisi lizerinde
arastirma yapanlarin, tamamen materyalist beyanlar1 oldugu gibi, inanan
insanlarin da biitiin bunlarin Allah’1n kudreti ile meydana gelmis olduguna dair
beyanlar1 vardir.

Ekvatora yakin yerlerde, ekserisi ¢6l veya orman olan ve pek ¢ok sekenesini
zenci ve benzer kabilelerin teskil ettigi insanlar, renk itibariyla siyah, saclari
itibartyla da kivircik olmaktadirlar. Bu, Allah’in o iklime gore tedrici bir
tekamiil silsilesi i¢ginde o hale getirdigi bir durum olabilecegi gibi, dogrudan
dogruya Allah’in, Hz. Nuh’un evlatlarindan kimisini siyah, kimisini sari,
kimisini esmer yaratmis olmasindan da olabilir. Bunlarin birincisinde,
Allah’in, kainatta icraat ve suunat-1 rublibiyetini devam ettirdigi bir tedricilik,
digerinde ise dogrudan dogruya Hz. Nuh’un neslinden kumral, siyah veya
sarisin insanlar yarattig1 seklinde diisiiniilebilir.

Ben, boyle iki sekilde de meseleyi kabul etmede dini agidan bir mahzur
gormiiyorum. Zira kisa tecriibelerle goriilmektedir ki memalik-1 harrede (sicak
memleketlerde) yasayan insanlar buralarda uzun zaman kaldiklarinda —ihtimal—
cildin altindaki miirekkep tulumbaciklar1 cildi korumak i¢in yukariya dogru
cikmakta ve cildi siyahlastirmaktadir. Bir hikmete binaen o iklimlerde
bulunurken boyle bir cilde herhalde liizum ve maslahat vardir ki, her seyi
hikmetle yapan Hakim-i Mutlak Hz. Allah, uzun zaman sicak memleketlerde
bulunanlarin cildinde boyle bir degisme meydana getirmektedir. (Bu ifadelerle,
mutasyonlara kail oldugumuz zehabina varilmasin.)

1 Bkz.: Rim stiresi, 30/22; Fatir stresi, 35/28.



IRKLARIN MEYDANA GELISIi

Soru: Hz. Adem ile Hz. Havva’dan wrklarin meydana gelmesi nasil

olmustur?

Allah (celle celaluhu), renk ve sekilleri varligina bir delil olarak Kur’an-1
Kerim’de ifade buyurmaktadir. Hz. Adem’in (aleyhisselam) yeryiiziinde ne
zaman zuhur ettigini bilemiyoruz. Talmut yazarlar1 Hz. Adem’in alt1 veya yedi
bin sene evvel diinyaya geldigini sdylemektedirler. Ancak bu mesele Israiliyat
kaynaklidir. Bunun bir asli ve esast oldugunu kabul etmek miimkiin degildir.
Zira simdilerde arkeolojik arastirmalarla miistehaseler (fosiller) tlizerinde
calisan kimseler, bir veya bir bucuk milyon sene evvel yeryiiziinde insana
benzer varliklarin yasadigina dair nazariyeler ileri siirmekteler. Binaenaleyh
Hz. Adem’in yeryiizinde ne zaman zuhur ettigine dair bir sey soylemek
imkansi1z goriinmektedir.

Ister milyonlarca sene sdzciigiiyle ifade edilen, ister birkag yiiz bin sene ile
Hz. Adem’den bu yana gecen bu uzun zaman icinde insanlarmn yeryiiziine
dagilmalar1t miimkiindiir. Evet, insanlar, ¢esitli devirlerde degisik vesileleri
degerlendirip yeryiiziiniin farkli yerlerine dagilmis olabilirler. Bu ciimleden
olarak Amerika’ya i1lk gidildiginde orada Kizilderili yerlilerinin bulundugu
gorlilmiistiir. Ayrica biz daha evvelki diinya karalarimn keyfiyetini de
bilemiyoruz. Ihtimal degisik devirlerde yer kabugundaki baz1 degisimlerle baz
yerler ¢ukurlasarak denizlere zemin olusturmus bazi yerler de zirveleserek
daglar1 meydana getirmis. Mesela jeologlar, bundan on bin sene evvel
Akdeniz’in tamamen bir kara pargast ve bugiin kara olan yerlerin de o
devirlerde deniz oldugunu s6ylemektedirler. Eger dedikleri dogruysa, demek ki
Akdeniz’in yerinde, o giin i¢in bir kisim medeniyet ve devletler vardi.

Bu bdyle oldugu gibi Amerika ve Avustralya i¢in de aym seyleri soylemek
miimkiindiir. Yani oralar da belki ¢ok onceye dayanan bir tarihte, diinyamn
diger karalariyla bitisik durumdaydilar ve aradaki deniz ve okyanuslar birer
kara parcasiydi. Izn-i ilahi ve murad-1 siibhani ile degise degise bugiinkii
duruma geldi. Muhammed Hamidullah, Kristof Colomb’dan evvel bir kisim
Arap seyyahlarinin sallarla dar gegitlerden Amerika kitasina gittiklerine dair,
vesikalariyla bir eser nesretmisti. O husus da ayr1 bir agidan Onem arz
etmektedir. Bu da Colomb’dan evvel Miisliimanlarin Amerika’y1 kesfettigini
gosterir. Geriye donecek olursak, ister yerylizii kabugunun degismesi, ister



baska sekilde her zaman farkli kita ve farkli insan tiplerinin olmasi gayet
normaldir

Insanlarin bulunduklar1 muhitte bir kistm mutasyonlar gegirerek ¢ok az dahi
olsa baz1 fizyolojik degisikliklere maruz kalmalarina gelince, biz bunu bugiin
de goriiyoruz. Ne var ki bununla insanin insanlig hi¢bir zaman degismemis, o
hep insan olarak kalmistir. Insanlik degismemekle beraber, Allah’in (celle
celaluhu) kanunuyla insan i¢in ¢esitli mintikalarda, o mintikaya uyum adina bir
kistm mutasyonlarin oldugu da aciktir. Bu da tamamen siri bir husustur.
Mesela, cildin deri altindaki mirekkep tulumbaciklarimn disariya dogru
cikmasiyla viicudun rengini degistirmesi ciddi bir degisme degildir. Bir insan
nesli uzun bir siire bir kitada yasasa herhalde boyle bir degisiklige maruz kalir.

Evet, bunlar, kiigiik capta Cenab-1 Hakk’in yarattigi mutasyonlardir ve
kat’iyen ciddi bir degisiklik degildir. Binaenaleyh cildin siyah veya sacin
kivircik olmasi, bulunulan muhite uyumun ifadesidir ve bu, Allah’in bir
kanunudur. Allah sartlar i¢inde insanlara o sartlara uygun yasama donanim
thsan etmistir.



ALLAH KULLARI ARASINDA AYRIM YAPMAZ

Soru: Allah, “Istedigimi hidayete erdiririm. ”lbuyuruyor. Bu durumda

Cendb-1 Hak, kullar: arasinda ayrim yapmis olmuyor mu?

Her seyden once sunu ifade etmeliyim ki, Allah, eger kullar1 arasinda bir
ayrim yapsa buna kimsenin “Ni¢in ayrim yaptin?” demeye hakki yoktur. Allah
miilkiin yegane sahibidir ve miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunur. Ayrica
bu konuda sorulacak soruyu da edibane ve nezihane sormak gerekir. Cenab-1
Hak, her seyi kabza-i tasarrufunda tutan bir Malikii’l-Miilk’tiir. O’na kars1
insanin bdyle bir sey demeye hakki yoktur. Aslinda, boyle bir soru soyle de
sorulabilirdi: Cenab-1 Hak bir insam hidayete erdirdikten veya dalalete attiktan
sonra kendi adet-1 siibhanisi acisindan hangi prensibe gore muaheze edecektir?
Zira Allah hakim-1 mutlaktir. Kendisi insam nehyettii seyin i¢ine itiyorsa
acaba dalalete itmesi hangi hikmete binaendir ve hangi isminin muktezasidir?

Evet, Allah (celle celaluhu) diledigini hidayete sevk eder, diledigini de
dalalete diisiiriir. Bu hakikat, Kur’an-1 Kerim’in miikerrer yerlerinde zikredilir.
Bu hususta mesiet-1 ilahi esastir. Hidayet ve dalalet Allah’in yaratmasiyladir.
Ancak sebebiyet, kulun miibaseretiyledir. Bu mevzuda kulun miibasereti o
kadar onemsizdir ki, adeta hi¢ hesaba katilmamakta ve dogrudan dogruya
hidayetin yaratilmas1 Zat-1 Ultihiyet’e isnat edilmektedir.

Isterseniz konuyu biraz daha acalim: Mesel4, insan yemek yeme ve su igme
ameliyesini yapar. Yemek ve igmekle onun hiiceyrat-1 bedeninde (bedenindeki
hiicrecikler) icine giren cesitli protein ve vitaminler gidip yerlerini alirlar ve
bunlar bedende kendilerine ait fonksiyonlari ifa ederler. Biitiin bu hususlar dyle
hassas hesaplara gore cereyan eder ki, insamin sadece lokmay1 agzina koymasi
bu isleri halletmeye yetmez. Insana, lokmay1 agzina koymasi icin gerekli olan
eldeki kuvvet, kafadaki plan ve daha degisik seyler Allah tarafindan
verilmistir. Insan lokmayr agzina koyar; Allah tiikiiriik bezlerini harekete
gecirir, onun agzini 1slatir. Agizda daha yemek 1slanirken beyne haber gider ve
hemen oradan mideye “Soyle bir yemek geliyor. Ona gore gerekli olan asidi
ifraz et!” diye mesaj gonderilir. Bunun tlizerine midedeki biitiin fakiilteler
faaliyete gecer ve mide kendine ait fonksiyonu eda etmeye baslar. Daha sonra
bagirsaklara bir mesaj gonderilir ve orada bir kisim liiziicetli seyler ¢esitli sert
asitlerle halledilir.

Insamin biitiin bunlarda hicbir dahli yoktur. Seliilozlu seyler bagirsaklarda



ayr1 bir vazife gorir. Elma kabugu gibi seyler insan viicudunda bunlar eritecek
enzimler olmadig i¢in erimez, disar1 atilir. Biitiin bunlarin hepsi fevkalade bir
nizam i¢inde cereyan eder. Aksi takdirde insanin bagirsaklarinda bir kisim
problemlerin meydana gelmesi kagimlmaz olur.

Zannediyorum daha fazla tesrihe de gerek yok. Insan, agzina lokmay:
koyduktan sonra bu lokma agza girdigi andan itibaren viicutta faydali hale
gelinceye kadar bin ameliye goriir ve biitiin bu ameliyeler iginde —denebilir ki—
insanin hi¢bir dahli yoktur.

Simdi nankor biri kalkip da, “Biitiin bu faaliyetlerin hepsini ben kendi
irademle yaptim!” dese, Allah’in icraatinda kendini O’na serik saymis olmaz
mi? Oysaki bunun yerine o soyle demelidir: Ben agzima lokmayr koydum,
birden bire esrarengiz bir mekanizma gaybi bir el tarafindan calistirildi.
Binaenaleyh bu lokmamn halledilmesi mevzuunda, her halde benim hig¢bir
dahlim olmadi. Goriildiigii gibi bu mevzuda insamn irade ve mesieti o kadar
cliz’idir ki, bu isleri ona isnat etmeye imkan yoktur.

Hidayet meselesine gelince, o dyle mithim bir meseledir ki, onda insamn en
kiigiik bir dahli yoktur. Mesela siz ¢ok defa, bir kalb insirahi ve inbisati i¢ginde
icinizi dokiiyorsunuz. Nafizi’l-kelim ve olabildigine miiessir bir {slapla
anlatacaginiz seyleri anlatiyorsunuz. Ancak bir tiirlii muhataplarimza miiessir
olamiyorsunuz. Ne kadar arzu ediyorsunuz ki, namaza durdugunuz zaman
kendinizden gegesiniz. Vecd ve istigraklar i¢cinde kendinizi unutasimiz. Diinya
ve mafihayr elinizin tersiyle itip O’na yonelesiniz, ama buna muvaffak
olamiyorsunuz. Allah, bazen istediklerinizi liitfetse de her zaman olmaz; olmasi
O’nun mesietine baghdir.

Iman zevki, aski ve onun hazzi, Cennet istiyaki ve Cenab-1 Hakk’a yonelmeye
tesne olma keyfiyeti dyle ilahi bir ihsandir ki, Allah bunu sadece dilediklerinin
ruhuna ifaza eder de etmedikleri mahrum kalir. Onun i¢in Sadiiddin Teftazani
bu mevzuu tarif ederken, “Iman, insanin ciiz'7 iradesini kullanmasi suretiyle,
Allah’in insanin iginde yaktig1 bir sem’adir.” der. Sem’ay1 yakan Allah’tir ve
insamin bunda dahli gayet ciiz’idir. Evet, insan ciiz’1 iradesini kullamr;
diigmeye dokunur, Allah da onun hayatim tenvir eder.

Insan, agizdaki lokma orneglnde oldugu g1b1 bu meseleyi de oyle kabul etme
mecburiyetindedir. Q.U| el Ly Ol \” USLU.U \og “dllah dilemedik¢e siz

dileyemezsiniz.’ "2 Evet, isin cogu O’na aittir. Insana ait olan o kadar kiiciiktiir



ki, bunu gormezlikten gelerek biitiine sahip ¢ikmak Allah’a kars1 biiyiik bir su-1
edep ve ciiretkarlik olur.

1 Bkz.: Bakara stiresi, 2/272; Ibrahim siresi, 14/4; Hac siiresi, 22/16; Kasas stiresi, 28/56.
2 Insan stresi, 76/30; Tekvir stiresi, 81/29.



DUA VE NIYAZLARDAKI ORTAK ESPRIi

Soru: Me’surata baktigimizda bazi dualarin zamanla mukayyet

oldugunu goriiyoruz. Dualardaki ortak espri nedir?

Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) me’siiratinda pek cok istidze ve
dualar vardir. Bu dualarin bazilarinin hangi durumlarda okunacag belirlenmis
olsa da bazilarinin ne i¢in okunacag bildirilmemistir.

Mesela, Efendimiz, baz1 seylerin serrinden, hususiyle de bilmedigimiz bir

yerde yatip kalkarken hevam ve haseratin zarrarlarmdan emin olmak i¢in >9gi
|33§ |33§ :_9J.> o 3.:» oo wlo Bl CL.U| ulo.lSJ “Allahin yarattigi,
ziirriyet hdlinde her tarafa sagtigr ve kusursuz meydana getirdigi seylerin
serrinden yine O’nun tastamam kelimelerine ve vech-i kerimine siginirim.”

duasimn okunmasin tavsiye etmistir.— L Bununla beraber Efendimiz, yaptig her
duada, duay1 hangi gaye i¢in okumak gerektigini bildirmemistir. Bundan dolay1
biitiin dualardaki ortak hakikati kavramak ¢ok miihimdir.

Evet, kiilli bir nazarla bakildiginda dua ve miinicatlarda esas olanin Hakk’'a
tevecciih oldugu anlasilmaktadir. Yani Cenab-1 Hakk’a yapilan tazarru ve
niyazlarin ortak noktasi, O’na tevecciih etmek, O’na agilan kapinin tokmagina
dokunmak veya diigmesine basmak demektir.

Allah Teala’ya yapilan dua ve niyazlarin biitiinii i¢in gegerli olan diger bir
hususiyet de, bu dualarin bizim kuvve-i maneviyemizi takviye etmeleridir. Yani
Hakim-1 Mutlak olan Allah, bizimle beraber olduktan, mii’min de bunun
bilincinde olarak hareket ettikten sonra hi¢bir kimsenin veya hadisenin dua dua
yalvaran bir mii’mine zararimin dokunmasi1 miimkiin degildir. Dualarin mii’mine
kazandirdig sirlardan bir1 de Allah’a karsi yaptigi niyazlarin onun i¢in ¢ok
yiiksek bir moral kaynagi oldugudur.

Meselenin diger bir yant da sudur: Allah’a sigimlacak hususlardan istiaze
edilmesi ve bunun hedeflenmesi, bu hususlarin harici sartlarina riayet
edilmesini de iktiza eder. Aym zamanda, Allah’a sigmlan hususlardan
mii’mine verilmesi beklenen neticelere ulasmamn hedef alinmasi da bu
hususlarin harigteki sartlarinin yerine getirilmesini gerektirir. Bu konuyu bir
misalle az daha a¢gmak istiyorum:

Efendimiz’in yaptig1 dualardan biri soyledir:
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“Allalim! Uziintiiden, tasadan, dcizlikten, tembellikten, korkakliktan,
cimrilikten, borca yenik diismekten, baskalarinin ayagr altinda iki biikliim

kalip ezilmekten, bazi insanlarin galebe ve tasallutundan Sana siginirim. »2

Efendimiz’in yaptigi bu duada istidze ettigi hususlardan biri “hazen”dir.
Hazen, tasa, keder ve isin sarpa sarmasi gibi manalara gelir. Insamn icindeki
tasa ve keder, bazen hem islerin sarpa sarmasina hem de iradeyi fel¢ eden bir
caresizlikle bunalimlara sebebiyet verir. Buna karsilik yapilacak sey, Allah’a
siginma olmalidir. Zira gercek melce’ ve menca (sigimlacak yer) Allah
Teala’dir; evet, sadece O’na siginilir ve her sey O’ndan beklenir. Boyle bir
miildhaza, aym zamanda kulun Rabbisine karsi edebi ve saygisinmin geregidir.
Eskiden tekyelerde kapinin arkasinda “Edep Ya HO!” yazilirdi. Nasil ki
sahabenin Peygamber Efendimiz’le gizli bir sey konusmak istediginde —ayetin

ifadesiyle— sadaka vermesi gelrekilrdi.3 Siiphesiz bu, onlarin mazhar oldugu
nimetten ve hi¢ de ucuz olmayan bir miilakata siikran nisanesiydi.

Iste mii’min, Allah’a yalvarmak ve tazarru, niyazda bulunmakla aslinda
O’nunla gizlice konusmus olmaktadir. Bu da bir manada kendi gii¢ ve
kuvvetinden teberri etme manasina gelir ki, mi’minin yaptig1 boyle bir dua ile
adeta “Kendi gii¢c ve kudretimden teberri ettim ve Senin gii¢ ve kuvvetine
sigindim Allahim!” demektedir. “Allahim! Biitiin esrarin serrinden, fiiccarin
keydinden Sana siginiyorum!” demenin yan basinda, “Nefsimin gerrinden de
Sana siginiyorum.” demis olmaktadir. Boyle bir duada bulunma bu manalari
ithtiva ettigi gibi bir de “Allahim! Eger Sen muhafaza buyurmazsan hi¢ kimse
beni koruyamaz.” manasim da muhtevidir. Bu da, dogrudan dogruya O’ndan
O’nu istemek demektir.

Mevzu ile aldkali miilahazalarla ele aldigimiz duaya devam edecek olursak,
“tasa ve kederden” siyrilma meselesinin de bir mi’min i¢in ¢ok Onemli
oldugunu soyleyebiliriz. Yani bu dua, insanin tasa ve kederlerinin ruhunu
sarmasina sebep olan ihmal, s6z ve davramslardan uzak durmayir da nazara
vermektedir. Bu acidan boyle bir duayr yapan mii’minin aym zamanda tasa ve
kederlerden s1yrilma gayreti ve cehdi i¢inde olmasinin gerekliligi soylenebilir.

Binaenaleyh hem diisiince ve duygularimizi hem de davranislarinuz
alakadar eden dua gibi bir meselede esbap her sey demek degildir. Bir diger
yoniiyle de madem dua ile istedigimiz hususu hedef olarak ele aliyoruz ve bu



husus bizim i¢in bir gaye-i hayal oluyor; hatta onunla matlabimiza ulagmak
istiyoruz. Oyle ise bu isteklerimizin aksini netice verecek esbaba karsi tavir
almamiz gerekmektedir. Ayn1 zamanda arzu ettigimiz hususlara ulagmak i¢in de
gerekli sebeplere riayet etmemiz lazimdir. Hususiyle de esbap dairesinde
bulundugumuz siirece —ki bu durum insanmin 6mrii bitene kadar devam eder—
sebeplere riayet bizim i¢in bir sorumluluktur.

Ayrica Allah’a olan yalvarma ve yonelislerdeki ortak esprilerden biri de
onlarin birer recete olmalaridir. Peygamberimiz’e gelen bir sahabi fakirlikten
dert yanip bir tlirlii bunu asamadigim ifade edince Allah Restlii ona sabah
namazindan sonra U¢ defa bu duayr okumasim tavsiye eder: “Allahim!
Uziintiiden, tasadan, dcizlikten, tembellikten, korkakliktan, cimrilikten, borca

yenik diismekten, baskalarimin ayagi altinda iki biikliim kalip ezilmekten,

insanlarin galebe ve tasallutundan Sana siginirim. 4

Burada Efendimiz, mii’mine bir yandan fakirlikten kurtulmamn regetesini
verdigi gibi diger yandan da onu bu sonuglara gotiiriicii hususlardan kaginmasi
konusunda da uyarmaktadir.

Evet, her sey fertte baslar. Daha sonra himmeti toplum olan fertler, toplumun
sesi ve solugu haline gelir ve her yerde bunlar1 soluklarlar. Bundan boyle de
Yunus’un yaklasinuyla her yerde onlarin pazarlign  yapilir.  Onlarin
aligverisinde alip sattiklar1 sey de tevhiddir.

Burada bir hususu daha arz etmek istiyorum. Kaba sebepc¢i bazi insanlar gibi
meseleye “Asil olan, duayr okumak degil. Onemli olan, duanm gereklerini
fillen yerine getirmektir.” seklinde yaklagsmak olduk¢a yanlistir. Zira bir
mii’min her seyi Allah’tan ister ve mii’minin kaybettigi sey ayakkabisimin bagi

da olsa onu Allah’tan istemelidir.2 Fakat oyle bir istekle O’na siginmak
baskadir, O’nu her seyin mercii, melcei ve mencai bilmek daha baskadir.

1 Eb David, edeb 87-98; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef 6/40.

2 Buhari, daavdt 36; Tirmiz, daavdt 70; Eba Davad, vitr 32.

3 Bkz.: Miicadele stiresi, 58/12.

4 Bkz.: Buhari, daavdt 36; Tirmizi, daavdt 70; Eba Davad, vitr 32.
5 Bkz.: Tirmizi, daavdt 117; Ebt Ya’la, el-Miisned 6/130.



HERKES KENDI SARTLARINDA HESABA
CEKILECEK

Soru: Meseld Rusya’da dogan, biiyiiyen kimseler ile Islam
memleketlerinde dogup biiyiiyen kimseler mahserde ayni sartlar altinda
mi imtihana tabi tutulacak?

Bu soruya bir tek ciimleyle cevap verilecek olursa soyle diyebiliriz: insan,
Cenab-1 Hak tarafindan sahip bulundugu imkanlar ve bu imkanlari
degerlendirmesi nispetinde miikafat goriir veya muahezeye maruz kalir. Allah,
kime ne kadar nimet bahsetmisse, bahsettigi seylerin siikriinii eda edip
etmemesine gore insanlar1 hesaba c¢eker.

Kiire-1 arzin baz1 yerlerinde Oyle insanlar vardir ki, ne nebinin adini duymus
ne de ultihiyete ait bir ses ve soluga sahit olmustur. Keza dyle yerler de vardir
ki, —bugiin Avrupa’da oldugu gibi— Hz. Muhammed’in (aleyhissalatii vesselam)
adim duymuslardir ama bunu seviyesiz ve cahil insanlardan duymuslardir.

Giiniimiizde Islim memleketleri Avrupa iilkelerine endeksli bir hayat
yasamaktadir. Oyle ki onlarin bir ambargosuyla pek ¢ok Miisliiman iilke ¢ok
zor durumda kalabilmektedir. Avrupa, dlem-i Islam’in bu durumu karsisinda
Hz. Muhammed’in (aleyhissalatii vesselam) adim duysa ve bilse dahi bu tiir
insanlarin mensup oldugu dini kabul etmede tereddiit yasar. Ciinkii boyle zelil
kimselerden gelecek bir mesaj onlar tizerinde ciddi bir alaka uyarmaz.

Bu da su demektir: Bu konuda Avrupali bizden daha az imkana sahiptir.
Dolayisiyla da Efendimiz’i tammamakta ve kendilerince bir kistm disiplinleri
takip etmektedirler. Bu itibarla da onlar, sizin ¢izginizde kabiliyetlerini ¢cok da
inkisaf ettirme imkadmna sahip degillerdir. Bu arada, dyle kimseler de vardir ki
bunlar komiinizm, ateizm ve inkarcilik baskilar1 altinda yetismekte ve serbest
diisiinme firsattm bulamamaktadirlar. Simdi, bdylelerinin Allah’t bilmeleri
veya bizim istedigimiz mandda Cenab-1 Hakk’1 tanimalari mimkiin degildir.
Onlar da sahip bulunduklar1 imkanlara gore ya muaheze veya miikafat
goreceklerdir.

Ehl-1 Siinnet, Allah’1 bilme ve bulma imkadnina sahip olmayan bir yerde
yasayan insan i¢in, eger putlara tapmiyorsa kurtulur demektedir. Ancak bdyle
bir hiikiim, puta tapan insanlar i¢in gecerli degildir. Ciinkii onun vicdamnda bir
mabud akidesi belirmistir. O kimse kafasim kullansa, vicdamna miiracaat
etseydi kendi eliyle yaptigimin mabud olmayacagim anlayacaktir.



Yine Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat icinde baska bir goriis de sOyledir: “Bir
insan, evsafim tam bilemese de yaratic1 bir varliga inanmasi sarttir.”” Iste bir
insamin icinde, bu manada bir yaratict methumunun belirmesi, onun
kurtulmasina vesile olabilir. Bu agidan bizim Islam’1 gdtiiremedigimiz bir
diinya, kendi elleriyle yaptiklar1 putlara tapmuyorlarsa —Allahu a’lem-
kurtulabilir. Ciinkii o diinyaya Islami inan¢ ve diisiince anlatilmanus ve
duyurulmamustir. Keza bir kisim serikler arkasindan kosmayan, sahislara
ulthiyet isnat etmeyen ve kiifir ve kiifran i¢inde bulunmayan Hz. Isa’nin
yolundakiler de ehl-i necat olabilir. Keza materyalizme saplanmamus, Hz.
Mesih’i gbrememis, duyamamis, Hz. Muhammed’den (aleyhissalatii vesselam)
haberdar olamamis baska bir1 de Allah’a inamyorsa, mabedinde Cenab-1
Hakk’a imanmin vecdi ve nesvesi i¢inde yasiyorsa —Allahu a’lem— bir goriise
gore o da kurtulabilir. Ormanda yasayan, Yaratici’ya ait bir sey hissetmeyen,
dahasi bu mevzuda hi¢bir sey miisdhede etmeyen bir kimsenin i¢inde, kainati
miisahedesinde bir yaratici olabilecegi kanaati varsa bu kimse de kurtulabilir...

Ihtimal biitin bunlar derecelerine gore Cennet’e giderek Allah’in
nimetlerinden istifade ederler. Yalmz soyle bir derece farki vardir: Bir kisi
Cenab-1 Hakk’in kendisine vermis oldugu akil, idrak, imkdn ve bunlari
degerlendirmesi adina mazhar oldugu sebepler Ol¢iistinde kabiliyetlerini inkisaf
ettirdigi nispette Cennet’te Allah’in nimetlerinden istifade edecektir. Kendisine
bahsedilen istidat ve kabiliyetleri inkisaf ettiremedigi nispette de onun
istifadesi az olacaktir.

Menkibe kitaplarinda Hz. Musa ile alakali sdyle bir kissa anlatilir: Hz. Musa
yolda bir ¢coban goriir. Coban ona sunlar1 soyler:

Ey kerem sahibi Allahim! Neredesin ki Sana kul, kurban olayim. —Haga!-
Carigint dikeyim, sacini tarayayim. Elbiselerini yikayip siit ikram edeyim
Sana. Elini opiip, ayagint ovayim. Biitiin kegilerim Sana kurban olsun. Biitiin
nagmelerim Sana’dir Allahim!

Cobanin bu tiir seyler sdyledigini duyan Hz. Musa:

— Kiminle konusuyorsun, diye sorar. Coban da:

— Bizleri ve bu yeri-gogii yaratanla, diye cevap verir. Bunun iizerine Hz.
Musa:

— Sen sersemlemissin. Allah’in her seye kadir oldugunu biliyorsan bu
hezeyanlar da ne? Amcana, dayina mi soyliiyorsun bunlari? Ayaga muhtag



olan ¢arik giyer, biiyiiyecek olan siit icer. Allah’in sifatlarinda cisim sahibi
olmak ve ihtiya¢ var mv ki! El, ayak bizler i¢cin ovgii vesilesidir, Allah’a
nispet edildigi zaman kusur olur. Bunun lizerine ¢oban:

— Ya Musa, agzimi bagladin, pisman oldum, der. Bu sirada ¢oban oyle bir
ah ceker ki, Hz. Musa’ya gayptan sdyle bir nida gelir:

— Kulumuzu bizden ayirdin. Sen ulastirmak icin mi geldin, yoksa ayirmak

icin mi? Giiciin yettigince ayriliga basma. Herkese farkli huy verdim. Ona

medih olan soz sana zem olabilir...l

Evet, iste bu ¢oban da boyle bir ultihiyet anlayisi ile Cennet’e girecektir.
Cinkii o, o kadar bilmektedir. Ancak Cennet’te de herkes istifazasimn
derecesine gore istifade edecektir.

Bunu sdyle bir ornekle izah edebilirizz Muhtesem bir mimar abidesi
karsisinda, mimarinin en ince teferruatina kadar her seyi miidrik olan, her nokta
ve hatta ayr1 bir zevk ve nesveye dalan, gilizel sanatlarin inceliklerinden
haberdar bir insan diisiinelim. Bir de boylesine muhtesem bir mimar abidesini
bir kisim tas yiZimndan ibaret goren bir ¢obamn oldugunu farz edelim.
Mermerler iizerindeki nadide is¢iligi ve desenleri goren c¢oban mermere
parmagim strer ve “Hakikaten bu mermeri ne giizel oymuslar!” der. Ancak her
seyl miidrik mimar sanatkarin, sanatkarlik ruhunun, bediiyata vukufunun —
yenilerin ifadesiyle— yaraticilik giiciiniin ve kabiliyetinin sanata aksettigini
miisahede eder ve engin bir hayranlik duyar.

Simdi bir ¢oban Cennet’e gotiiriilse, orada Oniine ¢esit ¢esit nimetler konsa,
fikir yoluyla anahtar1 biikmemis, o nimetlerin kapisint agmanus boyle bir insan,
agzina koydugu kabakla karpuzu fark edemez. Ciinkii o, kabiliyetlerini tam
inkisaf ettirememistir. Ancak her nimetin ayr1 ayr1 lezzetini idrak eden, agzina
aldig1 baklavanin i¢indeki cevizi, fistigl, tereyagim tefrik eden hassas bir agiz
ve goniil bu nimetlerin hepsini ¢ok iy1 idrak eder.

Iste cesitli yerlerde degisik imkanlara sahip bulunan ve ona gore marifet ve
1z’anim artiran kimseler inkisaf ettirdikleri kabiliyetlerine gore Cennet’te niam-
1 ildhiyeden bdyle istifade edeceklerdir. Bununla birlikte bir ¢oban da kendi
idrakinin ustiinde bir zevkin oldugunu bilemeyecek, onun i¢in de rahatsiz
olmayacaktir. Herkes kendi inkisafina gore Cennet’te bir yerde olacak ve
bulunacaktir.

1 Mevlana, Mesnevi 2/396-399.



UC KARDES MESELESI

Soru: U¢ kardes meselesini izah eder misiniz?

Uc kardes meselesi, mezhep imamlar1 tarafindan miinakasa konusu hiline
getirilen tasavvuri bir mevzudur. Bu mesele, bilinen sekli ile, Es’ari
mezhebinin kurucusu Ebu’l-Hasan el-Es’ari ile hocasi Ebii Ali el-Ciibbai
arasinda gecen miinazarada soz konusu edilmistir.

Allah’a higbir seyin vacip olmayacag goriisiinii benimseyen Imam Es’ari ki
—bu Siinni diisiincede de bdyledir— bunu ispat etmek i¢in Kelam tarihinde “Ug
kardes meselesi (ihve-1 selase)” diye bir ornek tasarlamus ve hocasi Ali el-
Ciibbai’ye: biri mi’min, digeri kafir, ti¢iinciisii de heniiz ¢ocukken oOlen li¢
kardes hakkindaki kanaatini sormustur. Ciibbai’nin, birincisinin Cennet’e,
ikincisinin Cehennem’e, ti¢linciisiiniin ise azaptan kurtulmakla birlikte Cennet’e
giremeyecegi seklinde cevap vermesi tizerine Es’ari ti¢iincii kardesin soyle bir
mazeret ileri slirebilecegini soyler: “Yd Rabbi! Beni yasatsaydin ben de Sana
iman ve itaat ederek yasayip Cennet’e girseydim. Benim i¢in en uygun olan
bu olmaz miydi?” Bunun lizerine Ebli Ali el-Ciibbail buna sdyle cevap verir:
“Cendb-1 Hak, bu cocuk i¢in en uygun olani yaratmistir. Zira yasasaydi
glinahlara girecek ve netice itibariyla Cehennem’e gidecekti. Onun boyle

1

cocuk yasta olmesi bir rahmettir.’

Burada meselenin nirengi noktasi, biiyliylip de kafir olan kardesin
durumudur. Evveld sunu ifade etmeliyim ki cocukken oOlenin Cennet’e
gidecegine dair kat’1 bir nas yoktur. Ancak biz, rahmetin enginligi acisindan
Cennet’e gidecegi timidini tasiyabiliriz. Zira Efendimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) bir hadislerinde, “Onlar babalarina tabidir.” buyurmaktadir. Sahabe,
herhangi bir amel islemeden mi diye sorunca da “Ne amel edecegini Allah

bilir.”2 buyurmuslardir. Ayrica bu yaklasimin, hadislerin telifi agisindan
miinakagasi1 yapilabilir. Binaenaleyh konuyu hemen kesip atmamak gerekir.

Sdniyen, Allah miilk sahibidir. Miilk sahibi miilkiinde diledigi gibi tasarruf
eder. Kimisini ge¢, kimisini erken 6ldiirlir ve diledigini diledigi kadar yasatir.
Avyet-i kerimenin ifadesiyle, kimse Allah’a, yaptigindan dolay1 soru soramaz.
Ama Allah herkesi sorgular.i Bu hakikati Ibrahim Hakki su musralarla dile
getirmektedir:

“O’na bir kimse cebriyle bir is isletemez asla,



Ne kim Kendi murad eder, viicuda ol gelir billah.”

Salisen, kader mevzuunda bir 6nemli kistas vardir: Cenab-1 Hak mesela, o
cocugun bliylimesine ve kafir olmasina imkan verirken biiylimesini kafir
olmasina veya kafir olmasim biliylimesine baglamanmustir. Kiifiir ayr1 sey,
bliyimek ayr1 bir seydir. Séyle ki her bliyliyen, kafir olmaz. Zira nice
bliyliyenler vardir ki kiifiir ortaminda olsalar dahi mii’min olabilmig ve mii’min
olarak 6lmiislerdir.

Uclincii ¢ocuk “Ya Rabbi, beni yasatsaydin da Sana iman ve itaat ederek
yasasaydim ve Cennet’e girseydim!” derken acaba bir hakki mm istemektedir,
yoksa Cenab-1 Hakk’in atisindan bir sey mu talep etmektedir? Goriiniise
bakilirsa bu c¢ocuk, sadece Cenab-1 Hakk’in liitfundan istifade etmeyi
distinmektedir. Cenab-1 Hak bir kimseyi ¢ocuk yasta oldiriirse, bu bir atiyye-1
ilahiyedir.

Bunu sdyle bir misalle acabiliriz: Iki arkadas bir ugurumun kenarindan
gecerken birisi digerine, “Buradan gitmeyelim, yuvarlanip ucurumdan asagiya
diisebiliriz!” der. Arkadasi, “Bir sey olmaz, gidelim!” diye 1srar eder.
Giderlerken bu sozii sOyleyen kisinin ayag kayip ucurumdan asagiya
yuvarlamr. “Gitmeyelim!” diyen kimse ise bir indyetle kurtulmus olur.

Simdi ugurumdan asagiya diisen kisi, arkadasimi kurtaran inayet eline, “Sen
onu kurtardin da beni niye kurtarmadin?” diyebilir mi? Diyemez, ¢iinkii bu
durumda O Zat ona soyle diyecektir: Sen iradenle o ugurumdan asagiya
yuvarlandin. Ancak arkadasina olan ihsanim, benim hediyem ve bahsisimdir.
Ben herkese bahsis verme mecburiyetinde degilim.

Dalalet ve kiifre diisen kimse de iste boyledir. O, kendi iradesiyle dalalet ve

kiifrini hazu‘lamlstlr.i1 Evet, Allah’1n, ¢ocukken birinin camm almasi, ona olan
hususi bir liitfudur. Cenab-1 Hak, herkese ihsanda bulunacak diye de bir husus
s0z konusu degildir. Allah (celle celaluhu) ona, atdya-i siibhaniyesinden
thsanda bulunmus, digerine ise bulunmamustir. Ve o sahsin kendi iradesiyle
hakkinda kiifiir takdir edilmistir. Ancak Efendimiz’in buyurdugu gibi —Allahu
a’lem— yasasaydi kafir olacakti. Evet, o kendi iradesiyle kendi kiifiir ve
kiifranim hazirlanustir. Artik bir talepte bulunmaya da hakki yoktur. Iyilikler

Allah’tan, kotiiliikler ise kisinin nefsindendir.2 Yani kiifre giden, kendi
istegiyle gitmistir. Allah kisinin kiifrana gidecegini bilmektedir ve bildigini
yazmustir.



Biraz acalim; yani bu kisi yasayacak, iradesini kotiiye kullanacak ve
Cehennem’e gidecektir. Bu arada Allah onu yasatirken, ona inanma firsati
sayllan bir hayat bahsetmistir. Zira ¢ocukken Olen bir insan kabiliyetlerini
inkisaf ettirme imkanim bulamamistir. Bir digerini Allah, genglik, zindelik, gii¢
ve ¢ok imkanlara sahip olma serefiyle sereflendirmistir. Yani ona bag ve bahge
vermis, “Burayr ek, mahsuliinii al, istifade et ve ahiretine zad-1 ahiret gonder!”
demistir. O ise bu imkanlart degerlendirmemis ve degerlendirmesi ig¢in
kendisine verilen iradesini suistimal ederek Cehennemini hazirlamustir.

Binaenaleyh varlik, yasama ve diinyada kalma, insan i¢in ¢ok hayirlhidir. O
zaman o kimsenin bdyle bir seyi talep etmeye hakki yoktur. Ihtimal Cenab-1 Hak
boyle birine soyle diyecektir: “Ben seni yasattim ki dogruyu bulasin. Sen ise
inhiraf ettin ve bas asagiya gittin. O ¢ocuk, kabiliyetlerini inkisaf ettiremedi ve
cocukken Oldii. Sen ise imkanlarim suistimal ettin. Hem o c¢ocuga Benim
verdigim sey Benim liitftumdur. Hi¢ kimsenin Benden bir sey alma gibi bir
hakki yoktur. Ben istedigime veririm, istedigime vermem. Evet, senin daha
onceden Bana gegmis bir hakkin bulunsaydi onu istemeye hakkin olurdu.

Her seyin dogrusunu Allah bilir.

1 ebci, Kitabii'I-Mevdkif 3/288.

2 Eba David, siinnet 17; Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 6/84.
3 Bkz.: Enbiya stiresi, 21/23.

4 Eba David, siinnet 17; Ahmed Ibn Hanbel, e/-Miisned 6/84.
5 Bkz.: Nisa siresi, 4/79.



MELAMILIK
Soru: Melami tarikati hakkinda bilgi verir misiniz?
Melamilik mutasavvifin yollarindan bir yolun adidir. Baz1 sofiye, bunun da
diger tarikatlar gibi miistakil bir tarikat oldugunu soylerler. Melami olarak

bilinen meshur ve miimtaz sima Abdulaziz Mecdi Efendi “Melamilik diye bir
tarikat yoktur.” der. Bu kanaatte olan daha baskalar1 da vardir.

Sofiler arasinda melamet, batinda olam disa vurmama tavrinin unvan
olagelmistir. Yani onlar i¢ diinyalar1 itibariyla derin, mavera-i tabiata acik,
tavirlar1 acisindan ise laubali ve gayriciddi bir goriintii sergilemektedirler.
Onlarda zikir, fikir ve kalbi hayat vardir ama tag, hirka, tekye, zaviye ve
merasim yoktur. Diger sofilerde ise bunlarin hepsi s6z konusudur.

Uciincii asirda Hamdun Kassar, sekil ve semaile bas kaldirarak melamet
yolunu se¢mis; Osmanli doneminde de Haci Bayram Veli’nin ciragi Omer
Sikkin ta¢ ve hirkay: yakarak sekilcilige isyan edip melamet yolunu se¢mistir.

Her grubuyla Melamiler, tevhid-i ef’al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat
konularinda Muhyiddin-i  Arabi’nin vahdet-i viicud anlayisim takip
etmektedirler.

Melamilik’te tekye, zaviye ve ayin olmamasina mukabil ciddi bir sohbet
sistemi mevcuttur. Bu sohbetlerde daha ¢ok kendi inang sistemlerini isler ve
kalendarane anlayisin yayilmasi, yayginlastirilmasi tizerinde dururlar. Onlar
hakkinda neler soylendigi, ayr1 bir bahsin konusudur.

Ulkemizdeki miintesiplerince melamet, insamn nefsini levm etmesi, kendini
hor ve hakir gérmesi meslegidir. Bu manada melamet her tarikatin ruhunda
vardir. Evet, eSer melamet, insamin nefsini kirmasi, kendini asabilmesi
mevzuunda bagvurulan bir sistemse, eskiden nefsi enaniyeti kavi kimselere,
tarikata gittiklerinde hazm-1 nefs edemedikleri i¢cin merkebe tersine bindirip
sehirde elma armut sattirmalar1 tiiriinden sayilabilir. Mesela, pasazadelerden
biri, tarikat seyhinin yanina geldiginde, hazm-1 nefs edemeyecegi meselesi
bahismevzuu oldugundan seyh ona, “Git oglum, kasaptan ii¢ parca et al ve
onlar1 birbirine dokundurmadan bizim eve gotiir!” demis. Bunun iizerine pasa,
etin bir parcasimt bir eline, digerini obiir eline, ligiincii parcayr da mecburen
agzina alarak, o etleri biitiin insanlarin gérecegi sekilde eve kadar gotlirmiistiir.
Tabakat yazarlari, Zifer b. Hiizeyl’in de bodyle bir sey yaptigim
sOylemektedirler.



Simdi, Melamiligin diinii ile bugiliniinii ayirarak bir degerlendirme yapmak
gerekirse, tefessiih etmemis Melamiler, kaginilmas1 miimkiin olmayan cemaatle
namaz disindaki ibadetlerini ve Allah’a yakinlikla ilgili hallerini hep halktan
gizleyegelmislerdir. Dahas1 bunlar1 agiktan riya saymuslardir. Gergek
derinliklerini sezdirmemek i¢in halk icinde siradan bir insan gibi giyinip
kendilerini belli etmeden yasamaya c¢alismus, goriiniis ve goOsterise deger
vermemislerdir. Insanlara yalmz kotii taraflarini gdsterip iyiliklerini gizlemede
cok ileri gittiklerinden —Bu, irsad meslegine uygun degildir— ¢evrelerince hep
hakir goriilmiiglerdir.

Ben, ¢ocuklugumda bazi tarikatlarda bu tiir meldmet mevzuunun yasandigim
gormiistiim. Thtimal kendim ¢ok defa hazm-1 nefs etme adina agzimla seyhimin
torununun meslerinin bagim ¢6zmiis ve sigarasim yakmisimdir. O giinkii anlay1s
oyleydi. Bugilin buna uyar miyim, uymaz miyim bilemiyorum. Muhtemel, nefsim
ve enaniyetim simdi buna miisaade etmez. Bugiin onu bir zillet sayar, belki de —
Allah affetsin— pek tenezziil edemem.

Yukarida da ifade edildigi gibi melamet bir manada her tarikatin ruhunda
mevcuttur. Ne var ki daha sonralar1 Melamilik farkli bir kulvarda ozel
yorumlariyla bas basa kalmistir. Eskiden bazilari, melamet ruhuyla “Hakkimda
hiisniizan etmesinler, bana kotii adam desinler.” deyip meyhanenin 6niinden
gecermis. Bazilar1 da kendisi hakkinda “Kumar oynuyor!” desinler diye
kumarhaneye gidermis.

Burada hemen bir parantez acip sunu bir kere daha ifade etmeliyim ki bugiin
irsad ve tebligde boyle bir yola kat’iyen bagvurulmamalidir. Boyle birisi daha
sonra irsadda miiessir olamaz. Evet, bugiin irsadda bulunanlarin melamet
yoluna basvurmalar1 caiz degildir. Belki o giiniin sartlarinda bdyle bir sey
olabilirdi; bugiin o tiirlii seylere “Evet” demek miimkiin degildir.

Daha sonra melamet mevzuu, suistimal edilerek meyhanelere, kumarhanelere
ve demhanelere acgik durur hale gelmistir. Bu anlayis1i ifade sadedinde:
“Orucumuz demhanede, iftarimiz meyhanede, bayramimiz puthanede, dem bu
dem olur.” denmistir. Bu, melametin tamamen sirazeden ¢ikmasi ve tefessiih
etmesi demektir. Bu arada, o yola ve yonteme, kendi ruhuna uygun
mensubiyetini devam ettirenler de vardir. Bir tarikatin ali sekilde devamimn
siar1, Resiil-1 Ekrem’den bize intikal eden Siinnet-1 seniyyeye riayetidir. Buna
gore farzlar hassasiyetle yerine getirilecek, haramlardan kacinilacak, vaciplerin
edasina titizlik gosterilecek, siinnetler lizerinde tir tir titrenecek, miistehaplar



yapilacak ve evrdd u ezkira da devam edilecektir. Hz. imam Rabbani’nin

ifadesi ¢ercevesinde, Siinnet-1 seniyyeyi ihya etmeden tarikat olmayacaktlr.l

Iste bu sartlar icinde Melamilik de basimizin tacidir.

Son zamanlarda Melamilik, bir bakima pek c¢ok yerde, akidede vahdet-i
viicudu temsil eden bir sistem haline getirilmistir. Onlara gére “Sen, ben diye
bir sey yok, her sey Allah’tan ibarettir.” Hatta meseleyi vahdet-i mevcuda
gotlirmiis ve monistge her seyi “bir’e irca etmisler ve bu “bir”’in verasinda da
her seyi maddeye irca etmislerdir. Bu yoniiyle de sapmis ve firak-1 dalleye
iltihak etmislerdir. Amelde ibadet i taati laubalilige baglamuslar, “Miihim olan
huzurdur. Huzurun ve sohbetin kazasi olmaz, namazin kazasi olur.” demis,
oturduklar1 yerde —bagislayin— laklak etmis, ibadet i taati gecirmis, ama laklaki
terk etmemiglerdir. Yani giinlimiizde baz1 subeleriyle Melamilik amelde de bir
laubaliligin ad ve unvam olmustur. Aym zamanda Melamilik gidip gulat-1 Siaya
iltihak etmis ve Hz. Ali’nin karsisinda yer yer Hz. Ebli Bekir, Hz. Omer ve
pakdamen seyyidemiz ve validemiz Hz. Aise’ye itale-i lisanda bulunmuslardir.
Hz. Ali karsisinda bulunan Hz. Ziibeyr ve Hz. Talha’ya ¢irkin sozler sdylemeye
kalkismuglardir. Bu arada Melamiligin gercek ruhuna sahip ¢ikanlarini tekrar
tenzih etmek istiyorum. Onlar beni bagislasinlar.

Melamilik her sey gibi giizel baslamus, fakat zamanla baz1 inhiraflarla dinin
ruhuna aykir1 bir hal almustir.

1 imam Rabbani, el-Mektiibat 1/134 (255. Mektup).



KUR’AN’IN ZAHIR VE BATINI
Soru: Hz. Peygamber’in, “Kim Kur’an’1 kendi kafasina gore tefsir

ederse kdfir olur, velev ki isabet etmis olsun. L hadisini soyledigi rivayet

edilip asrin son miigtehitlerinden bir muhterem zatin bu yola

basvurdugu iddia edilerek hafife alinmak istenmektedir. Buna mesnet
olarak da bir kisim dyetlere dair tefsirleri gosterilmektedir. Ayrica cifir
ve ebced hesabiyla yapilan tespitlerin Islam’da bulunmadig
belirtilmektedir. Islim’da ebcedin yeri nedir?

Evvela, soruda ifade edilen bu so6ziin hadis olup olmadigimn miinakasasi
yapilabilir; zira bu mevcut sekliyle hadise benzememektedir. Sonundaki ilave
ise hevese gore ifade edilmis gibidir. Bilinen hadis kitaplar1 meydandadir.
Onlarda bu tarzda bir so6z yoktur. Bu itibarla da bu so6z, hadis kriterleri

acisindan ele alinacak hiiviyette degildir. Ancak Siinen-i Ebi Davud’da, U.B
Uas| 289 Slole ly J=>9 e all wlas (8 JB “Her kim, Allah’in
(azze ve celle) kitabi hakkinda kendi reyiyle konusursa, isabet etse de hata

eder. 2 seklinde bir rivayet vardir.

Kur’an’1 kendi reyine gore tefsir etme tehlikeli bir husustur ve aym zamanda
bu, tefsir ustliine de aykiridir. Al-i Imran stiresi’nin basinda anlatildig iizere,
Kur’an’m Ummii’1-Kitap diye adlandirilan muhkemat ayetleri vardir. “O Allah
ki bir kistm muhkem dyetler inzal buyurmustur. Bunlar ‘Ummii’l-Kitap —

Kitabin esasi’dir.”2 Bunun manasi, Kur’an-1 Kerim’de Ummii’l-Kitab’in
disindaki hafi, miicmel, miiskil, miitesabih, kindye, mecaz... gibi lafizlarin
Ummii’l-Kitab’a irca edilmek suretiyle tefsir edilmesidir. Ummii’l-Kitap, tefsir
yapabilmek i¢in, tutunup Oblir tarafa gegmemize yardim eden bir ip gibidir.
Tefsir yaparken dil, gramer, gibi hususlarin yaninda her seyi bunlarla test eder
ve tefsirde ya da tevilde bunlarla miitenakiz diismemeye c¢alisiriz. Baska bir
tabirle, miifessirin elinde Ummii’l-Kitab bir temel disiplinler mecmuasi,
terminoloji gibidir. Tevil bunlara uyuyorsa dogrudur, uymuyorsa degildir.. ve
uymayan tefsirler de reddedilir. Kitaptaki ana meselelerin, agik manalar1 vardir
ki, bunlar1 baska tiirlii anlamaya imkan yoktur. Ancak su kadar var ki, bir
mesele bunlara ve dinin ruhuna ters olmamak kaydiyla ilhama dayal1 tefsir ve
tevil de yapilabilir.

Ustilde bir prensip vardir: Naslar1 zadhirine hamletmek miimkiin oldugu



rnuddetge onlara zit bir mana vermek uygun deglldlr =+ Mesela, Kur’an’daki,

09l.aJ| |9m9|9 “Namazi dosdogru kilin!” ”2 sOziinden, Resiil-1 Ekrem’in
(sallallahu aleyhi ve sellem) talim buyurdugu gibi namaz kilmak anlasilir.
Esasen bu ifadeden, baska ikinci bir mana da ¢ikarmak miimkiindiir. Mesela:
“Namaz duadir. Dua, kulun Allah’a tevecciihiidiir. Allah’a tevecciih ederken

1ahi ve 1481 olmamak bir esastir. Oyleyse miihim olan, Allah’a 1381 ve 1ahi bir
kalble degil, hiisyar bir goniille tevecciih etmektir.” gibi. Burada bu ifadey1 asil

manadan ¢evirecek kuvvetli bir karine olmadigina gore 091.4” g m9|9
“Namazi dosdogru kilin!” ifadesinden biz bu ikinci manayr degil, birinci
manayl anlariz. Birinci mandyr vermememiz i¢in bunu birinci manadan
sarfedecek kuvvetli bir karine 1azimdir. Ne var ki burada boyle bir karine
mevcut degildir.

Yine Kur’an’da, Q.JJ.E: CLU| ;:.:d )S.Ljp,..] |p.o |9.15b \Jg “Allah adina

kesilmeyen hayvanin etini yemeyin!” 6 seklinde ayet vardir. Hanefi, Maliki ve
Hanbeli mezhepleri bu ayetten, iizerine Allah’in adi anmilmadan kesilen
hayvanlarin etinin yenmeyecegi hiikmiinii ¢ikarirlar. Imam Safii ise, Resiil-i
Ekrem’in (aleyhisselam) bir fiilini, ayeti asil manasindan sarfedici veya tahsis
edici bir karine olarak kabul eder ve Besmele’nin mendup oldugunu soyler.
Ona gore, Besmele ¢ekilmeden kesilen hayvanin eti de yenilebilir. Ciinkii
Restl-1 Ekrem’in bu ayetten sonra bir uygulamasi vardir. Bu da baskalari
tarafindan getirilen eti Efendimiz’in yemesidir. Sayet bir nassa, zahir manasim

vermeyi engelleyen kuvvetli bir karine var ise bdyle bir yola gidilir.z

Kur’an’in her ayetini asil manasina hamletmek mithimdir. Bununla beraber
yine usiil-1 tefsire gore muhkematin yamnda bir de “hafi” vardir ki, onun asil
manasi ilk planda bilinmeyebilir. Bunlar, tetebbu, teemmiil, tetkik ve meseleyi
bagka naslarla karsilastirmayla anlasilabilecek Kur’ani ifadelerdir. Ayrica bir
de Kur’an’in “miicmel”1 vardir tafsil ister, “miitesabih”1 vardir manasi herkes
tarafindan hemen anlasilmaz veya bir kismimn tetkikle, teemmiille ve c¢esitli
ihtimaller i¢inde ele alinmasi iktiza eder. Bundan baska manasi apacik “sarih”
ayetler oldugu gibi, “kinaye”li ayetler de vardir. Bunlar1 oldugu gibi kabul
etmek lazimdir. “Hakikat”in yam basinda “mecaz” vardir ki bunlar1i da
edebiyatla istigal edenler bilir. Binaenaleyh ayetlerin hepsini zahire hamletmek
hata oldugu gibi, ayetlerde sadece batini mana var demek de korkung bir
ifrattir.



Zahiriye mezhebine zahib olan bir kisim kimseler zahirperestlikte ifrat etmek
suretiyle Kur’ani iisliibun bir yoniinii inkar ve tezyif ettikleri gibi, Karmatiler
ve Hurufiler gibi batil mezhepler de Batinilikte asirt gitmek suretiyle onun
diger yoniinii inkar etmislerdir. Evet, bir taraf her seyi batin kabul ederken 6biir
taraf da tamamen zahiri esas almustir.

Halbukl zaylf dahi olsa bir hadis-1 serifte ifade edildigi gibi, qJ| ,JSJ u|

ug,aﬁg U9.>u.u JSJ_g L_,Jwg |;.°9Jb “Her adyetin bir zdhiri bir de batml
vardir; bu zahir ve batindan her birerlerinin de bir dali, bir budagi, bir

cicegi ve bir de meyvesi vardrr. »8 Binaenaleyh Kur’an-1 Kerim’in miitesabih
ve hafi ayetlerinden, baska tiirlii 1zah edilmemis miicmel ayetlerinden zihirine
miinafi olmamak kaydiyla bir kisim tevil ve tahsisler yapmak miimkiin oldugu
gibi, tarizlerinden ve remizlerinden de bir kisim manalar1 anlamak imkan
dahilindedir. Muhkemata zit olmamak kaydiyla tali derecede bir kisim isari
manalara intikal etmenin hi¢bir mahzuru yoktur. Usll-1 din de buna cevaz
vermektedir.

Konu ustl-1 fikih ve usiil-1 tefsir agisindan ele alinacak olursa Kur’an’in
ayat-1 beyyinatinin bir kisim zahiri manalardan ibaret olmadig goriilecektir.
Miitesabihin manasimin anlasilip anlasilmamasi1 dahi miifessirler tarafindan
uzun uzadiya miinakasalara medar olmus bir husustur. Uzerinde bu kadar
miinakasann yapildig bir meselenin gayr-1 ciddi, laubalilik i¢inde ve hicbir
seyden haberi olmayan bazilarinca ele alinmasi, en azindan Kur’an-1 Kerim’e
kars1 ciddi bir saygisizligin ifadesidir.

Kur’an’in zahiri kadar batini, miicmeli kadar mufassali, muhkemine mukabil
de miitesabihi vardir. Bunlarin her biri farkli kalb ve ruh insanlarimin birer
cevelengahidir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim, sadece kafasi bir ¢oban kafas1 kadar
inkisaf etmemis insanlara hitap etmemektedir. Evet, gece uykusunu terk eden ve
onu kalbinin derinlikler1 Ol¢iisiinde degerlendiren kimselerin dyle bir lediinni
hayatlar1 vardir ki, bir miibtedinin anlayis1 onlara gore coban anlayisidir.
Binaenaleyh Kur’an’in, onlarin o derin ve buudlar1 idrak edilmez goniil
ufuklarina gore de bir imas1 ve isareti olacaktir. Onun hem bir kitab-1 zikir hem
kitab-1 fikir hem kitab-1 tefekkiir ve kitab-1 ders olmasimin geregi de

zannediyorum iste budur.2

Ayrica Kur’an-1 Kerim, her seviyede herkese hitap eden bir kitaptir. O, belli
bir seviyenin kitab1 degildir. Ibn Sina ve Farabi ondan ders aldig1 gibi, sayet



Sokrates Kur’an-1 Kerim’in tilmizi olsaydi, onun da Kur’an’dan istifade
edecegi ¢ok seyler olacakti. Ama o, Kur’an’1 gormedi. Emsali belki gorebilirdi
fakat onlara da biz gOsteremedik. Kur’an’in ima ve isaret ufkunda —zahire
muhalif olmamak kaydiyla— miiceddit ve miigtehidinin cevelengahi
sayabilecegimiz i¢tihada medar olabilecek Oyle hususlar vardir ki, bu ufuktan
parlak dimaglar, hiisyar goniiller, uyanik hisler dyle seyler istinbat ederler ki
bizler onlarin bu tevilleri karsisinda sasar kaliriz. Kur’an’1 bu esaslar i¢inde
tevil ve tefsir etmek, hadis olup olmadigi siipheli o beyamn ruhuna zit da
degildir. Ciinkii bu sekilde tefsir, tefsir ustiliine uygundur.

Zannediyorum konuya boyle yaklasinca bazi biiyiikleri tenkit etmenin de
dogru olmadigr anlasilacaktir. Ciinkii meseleyi o sekilde ele aldigimiz zaman
Imam Gazzali, Muhyiddin Ibn Arabi, Imam Siihreverdi, Mevlana, imam Safii. ..
gibi devasa pek ¢ok kimseyi tadlil etme durumunda kaliriz. Evet, onlarin dyle
ifadeleri vardir ki, sayet biz bunlara bir mahmil bulamaz, bir miitesabihin
manasi ve bir seviyenin ifadesi oldugunu kabul etmezsek, onlar1 tadlil etmemek
miimkiin degildir. Biz onlarin bazi beyanlarina makul bir mahmil bulamazsak,
soylediklerine bakip Imam GazzAli’yi sapiklik ve kiifiirle ittiham edecekler
cikabilir.

[bn Arabi naslarin zahirinden bir kisim hiikiimler ¢ikararak, sadece isin
kalibim ifade edenlerin, dinin ruhuna hi¢bir zaman niifuz edemeyeceklerini
ifade eder. Mesela, “La ilahe illallah” avamin tevhididir ona gore. Halbuki
Efendimiz (aleyhisselam), “Ben ve benden evvel peygamberlerin soyledigi en

efdal soz, La ildhe illallah tir. »10 buyurur. Yani Peygamber Efendimiz’in de
soyledigi sdzler icinde en faziletlisi yine “LA ilahe illallah” oluyor. Imam

Gazzalill ve ondan miilhemen ibn Arabi buna “Avamin tevhididir.”12
diyorlarsa, bu, Efendimiz’e avam demis olma manasina gelir ki kabul etmek
miimkiin degildir. Ciinkii herkes o miskat-1 niibiivvetten istifade etmektedir. Bu
s6zil sdyleyen Muhyiddin Ibn Arabi, “Hz. Muhammed (aleyhisselam) dyle bir
mir’attir ki, O olmasaydi Allah bilinmezdi.”13 diyor. O zaman biz, bu sz i¢in
mutlaka makul bir mahmil bulmaliy1z.

Evet, ruhen ve kalben inkisaf etmemis kimseler, “La ilahe illallah”tan sadece
deliller muvacehesinde bir tevhid hakikatini anlarlar. Ama kalbi ve ruhi
hayatlar1 itibariyla ileriye giden ve esma-i ilahiyenin mecalisine muttali olan,
esmad ve sifat-1 ilahiye dairesine giren insanlar hayretten kendilerinden geger,



Zat-1 Akdes’i miilahaza ve miisdhede istiyakina kapilir ve her seyi O’nda
gordiikten sonra “La ilahe illallah™1 baska sekilde anlarlar. Bir seviyenin
tilmizi bunu, “La mevcide illa hi” seklinde, diger bir seviyeninki de “La
meshiide 1112 hi” seklinde soluklar. Bu sozlerden birincisi vahdet-1 viicudu,
ikincisi de vahdet-i suhiidu ifade eder. Ibn Arabi, tevhidi, “Ld mevcide
illallah™ seklinde anlar ki, bu ona gore havassin tevhididir. Bu da, “Allah’tan
baska mevcut yok; sadece Allah vardir. O’nun disindaki her sey hayalattan

ibarettir.” demektir. Bunu vahdet-1 viicudu anlatirken arz etmistimM

Biiyiik bir ehl-1 tahkik bu s6zii ceffelkalem kullanmaz. Bunu sdyleten onun i¢
miisahedeleri, kendini kontrolii ve i¢indeki “seyr ilallah”, “seyr fillah” ve “seyr
minallah” siltkiyle vardigi hakikat ufkudur. Vardigi noktadan esya ve
hadiselere bakinca, o, mevcelenen biitlin esyamn esma-i 1lahiyenin

dalgalanmasindan ibaret oldugunu g&irl'ir.l—5 Muhalfarz o, bir an esma-i
ilahiyenin inkitaa ugradigim hayal etse her sey soner gider ve onun nazarinda
bir humidet hiikiimferma olur. Ona gore esyamn kendi kendini koruma ve
devam ettirme giicii yoksa —ki yoktur— baskasina dayali bir varliga nasil var
denilebilir ki? Esyanin varligi Allah’tandir; 6yleyse hakiki var olan Allah’tir.
Iste bu, derin bir marifet ufkunun ifadesidir. Haddizatinda kalben bu sekilde
inkisaf eden biri “La ilahe illallah”tan hep bunu anlar. Mustafa Sabri Bey bu
meseleyi ele aldifi zaman, ibn Arabi hakkinda miispet veya menfi bir sey
sOyleyemeyecegini ifade eder ki bu da kismen bir lisan s1yaneti sayilir.

Bize gelince biz, zahir kadar batina da inanir1z. Restl-1 Ekrem’in nasil zahiri
vardi, dyle de bir batim da vardir. Mesela, bir keresinde ashabinin i¢inde elini
bir noktaya dogru uzatir ve sonra da geriye ¢eker. Sorarlar: “Bu neydi ya
Restlallah?” Buyururlar: “Cennet’ten bana bir salkim uzatildi. Sayet onu alip

size verseydim, kiyamete kadar yiyip bitiremezdiniz. 10 7ahiri yoniiyle bu,
aklin alacag bir sey degildir. Oyleyse bu, batin-1 Muhammedi ufkuna in’ikas
eden Oblir dleme ait bir berzahi varlik ve bir misali mevcuttur.

Hz. Ebl Bekir’e iftar vaktinde bir bardak su ikram edilir. Suyu agzina
gotiiriince hickira hickira aglamaya durur. Niye agladigt sorulunca da sdyle
konusur: Bir giin huzur-i Risaletpendhide oturuyordum. Bir aralik baktim
elleriyle bir seyi itiyormus gibi yapti. Ne oldugunu sordugumda O: “Diinya
temessiil edip kendini bana kabul ettirmek istedi. ‘Git! Bana kendini kabul
ettiremezsin!’ dedim. Doniip bana, ‘Ben kendimi sana kabul ettiremiyorum



ama senden sonrakilere kabul ettirecegim.’ dedi. »17

Iste bunlar batin-1 Muhammedinin cilvesidir. Res{il-i Ekrem, temessiil etmis
diinyayr goriiyor ve onu elinin tersiyle itiyor. Varilabilecek en son ufukta Allah
Restlii (aleyhissalatii vesselam), metafizik alemlerle parmaginin ucu ile
oynuyor. Nadan, bu mazhariyetleri bilemediginden dolay1 da evham ve hayalat
zanneder.

[mam Rabbani Hazretleri ise vahdet-i suhfida kaildir ve L4 ilahe illallah’1,

“La meshide illa hii — Allah’tan baska miisahede edilen bir sey yoktur.”B
seklinde anlar. Zevk-i ruhani ve marifet ufku agisindan 6yle demesi normaldir.
O, aslinda “Allah’tan baska mevcut yoktur.” demiyor; Allah’tan bagka
mevcutlar vardir ve bunlarin varligi Allah’in varligt ile kdimdir, diyor. “La
meshiide illallah — Miisahede edilen O’ndan baska degildir.” ifadesi, biitiin
esbah ve ervahin O’ndan oldugunu ifade ediyor. Ciinkii biitiin terkipler, biitiin
tahliller hepsi O’ndan, biitiin g('jriim'imler de yine O’ndandir. Hakiki hakaik-1

o g4 Aq

edemeyeceglmlze gore, musahede ettlglmlz sey nedir, dlye soruyor. Cevabin
bulamayinca da “La meshide illallah” diyor.

Bize gelince, biz, kalben vicdanen duydugumuz, zevken hissettigimiz
meseleleri anlatabilmek i¢in ehlullahin boyle tevile muhtac yollarina girmeden
Restl-1 Ekrem’in anladig ve anlattigi manada “La ilahe illallah”ta da aym
seyleri insdallah zevk eder ve deriz ki, “Allah’tan baska mevcutlar O’nun
varhigiyla kdimdir. Allah’tan baska Mabud-u Mutlak, Maksud-u bi’l-istihkak,
Mahmud-u ale’l-1tlak yoktur. Herkes ve her sey O’na muhtagtir. Herkes O’nun
kapisinda kemerbeste-1 ubldiyet i¢indedir. O ise hi¢gbir seye muhta¢ degildir.”
Bunu derken de mabudiyetini, mahbibiyetini, matlibiyetini ifade eder ve bunun
otesinde mevcud ve meshud meselesine karigsmayiz. Bunlar birer zevki ve hali
meselelerdir deriz.

Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) tevhidine avam tevhidi
demesinden 6tiirii Muhyiddin Ibn Arabi ile Imam Rabbani’ye dil uzatip bir
seyler soylemek kimsenin haddine degildir. Onlarin bazi beyanlar1 kendi zevk
ufuklarina gore nazmedilmistir.

Bir vaiz kiirsiide, “Insan, um_wu .Jl.;|9 A Ry .J|n5| ‘Rabbim, yalniz
Sana kulluk yapariz ve bu kulluk vazzfeszm ifa etmede de yardimi sadece



Senden isteriz. 20 derken akli masiva ile mesgulse bu, kullugum masivayadir
manasina gelir.” diyordu. Ben bunun yerine, ubtidiyetimi Mevla’ya arz ederken
onu vicdammda tam hissetmezsem, “Yine namazin bir yeri kirildi1!” demeyi
tercih ederim. Simdi eger o vaizin seviyesi hakikaten o noktada ise bu soz
dogrudur. Bu, bir hal meselesidir ve sayet o zat kendi i¢ aleminde bunu
miisahede etmemisse, kendiyle tenakuz i¢indedir. Belli bir noktamin ifadesi olan
bu s6z, onun sozi olmamalidir.

[sterseniz bunu biraz daha acalim. Bir insan diisiiniin ki o her namaza
durdugunda Kabe, oOniinde temessiil ediyor. Arzdan Ars’a kadar Kabe

,q_qof

etrafindaki musalli halkalarim goriiyor ve JusJ Ejl.ﬂ derken Mevla’yi
miisAhede ediyormus gibi iliklerine kadar irkiliyorsa, bdyle biri Jass 2JUl
dediginde baska miilahazalarla ufkunun kirlenmesine ac¢ik durdugu takdirde 0
ufka saygisizlik etmis olur ve bdyle biri i¢in o vaizin sOyledigi dogrudur. Ve o
zat bu seviyenin insam ise dediginin bir mahmili olabilir. iste Imam Rabbani,
Muhyiddin Ibn Arabi gibi kimseler, umuma sOylenmemesi gereken bu
meseledeki miisdhedelerini anlatirken duyup hissettiklerini seslendirmislerdir.

“Tatmayan bilmez.” fehvasinca nadanlar o sozleri serriste etmeye
kalkmuslardir.

Birileri, Muhyiddin Ibn Arabi’yi bdyle bir meseleyle tenkit ederken, bazi
kimseler de “Esyamin Allah’la batini miinasebet keyfiyetini bunun kadar ciddi
ve tutarli ifade etmis bir zat tantmiyorum!” diye hayranligim ifade edebilir. Bu
da bir anlayistir. Ama bu ikincisi bir immi anlayis degildir.

Meselenin bir baska yonii de bu tiirlii tevil ve tefsirlerin kadimden beri
olagelmesidir. Bir manada tefsir ustiliine z1t da goriilebilir. Ne var ki bir kisim
yorumlar vardir ki bunlar dyle “kaldir-at” tiiriinden insanlarin yorumu degildir.
Edebi, takvasi ve Allah’a saygist acisindan onlar1 gorseydiniz kendi
kullugunuzdan haya ederdiniz. Mesela, hayati boyunca gilinde iki 6giin yemekle
yetinmis, hep peygamberane ziihd ve takva icinde hayat siirmiis ve omiir boyu
pusuda yasamus; 0yle ki “Diin evde uyamk otururken Efendimiz geldi, kapiy1
acti, igeri girdi ve bana sunlar1 soyledi!” dese, ona itimat eden kimseler, dinin
temel esaslarina zit olmayan bu sekildeki mevhibelere bir sey dememelidirler.
Bunlar edille-1 ser’iye ol¢iisiinde delil olmasalar da mutlak bir hususiyetleri
vardir.

'97

Evet, yetmis-seksen yasina kadar diinyevi hayati adina bir seyler elde etme



istikametinde yalana tenezziill etmemis ciddi bir insamin kalkip bu yasindan
sonra yalan sOyleyebilecegine ihtimal verilemez. Nitekim Restl-i Ekrem
(aleyhissalatii vesselam) hakkinda bu kabil miitalaalar serdedilmistir. Evet, O,
kirk yasina kadar yalana tenezziil etmemis emin ve sadik bir insandir. O yastan
sonra yalana tenezziilii s6z konusu degildir.

Tarith boyunca biiyiilk miifessirler ve Allah dostlar1 Kur’an’dan isaretler
alarak bu tiirden baz1 gercekleri dile getirmislerdir. Muhyiddin Ibn Arabi,
Kur’an-1 Kerim’in bir ayetinden elektrige isaret buluyor. Asirlarca sonra gelen
Edison, kendisine 1s1k tutan Muhyiddin Ibn Arabi’ye tesekkiirlerini sunuyor.
“Miispet Maneviyat Etiidler1” isimli kitapta da buna benzer bilgiler vardir.
Soyle ki sekiz-dokuz asir evvel yasamus bir insan elektrige ve elektrigin
ampuliin i¢ine girecegine isaret ediyor. Bu ifade, Fituhat-1 Mekkiye nin
hatimesinde var. Bu kitap, yedi asir evvel yazilmistir. Bu ayeti benim elime
verseler, oradan elektrigi anlamam miimkiin degildir. Nazar1 dokuz asr1 asan bu
insanlar boyle harika seyler sOyliiyorlar ve dediklerini de zaman dogruluyorsa

simdi biri kalkip boyle —Uo ) U|9 u|§.lo_:.d| )9.) Cl.U| ayetinden elektrige
isaret bulan bu insan hakkinda “Kur’an’1 kim reyi ile tefsir ederse kiifre girer!”
dese, biz de deriz ki, “Kimin kafir oldugu ahirette belli olacaktir.”

Kur’an-1 Kerim’de gaypten bahisler pek ¢oktur. Mesela o, heniiz meydana
gelmeden dokuz sene evvel, Romalilarin Sasanilere galebe ¢alacagini haber
verir: “Rumlar yakin bir yerde maglup oldular. Ama bu yenilgilerinden sonra

birka¢ yil icinde onlar galip gelecekler. »22 Dokuz sene sonra Bedir glinii
Romalilarin Sasanilere galebe ¢aldig goriiliir. “Hakiki mdnada gayba muttali
olan Allah tir. Ne var ki Allah kimi gayba muttali kilarsa, o da bildirildigi

olgiide bilir. 23 By zahiri mana, Devr-i Risaletpendhi’de acgikga tahakkuk
ediyor.

Bagka bir tefsirci bundan batini bir yorum da ¢ikariyor. Mesela, tasavvufi
yonii de olan miifessirlerden Ibn Berrecan bu ayetlerden su manay: ¢ikariyor.
Yazdig tefsirinde derkenar olarak, Kudiis’iin isgalden kurtulacagim, hem de
zaman ve giinii de tayin ederek soyliiyor. Kendisi, kesfettigi zamandan once de
vefat ediyor. Miisliimanlar onun kesfettigi tarihte Kudiis’ii fethediyorlar.
Alasi’nin tefsirinde kaydedildigine gore, onun, Allah’in Kitabindan gayba dair
baz1 hadiselere vakif olduguna inamliyordu. Bunu da bir kisim hesap kaideleri
ve harflerin ebced degerlerinden hareketle yapiyordu. Nureddin Zengi de



Kudiis’{in fethini bildiren bu tefsire hiirmeten, fethedildiginde mescide koymak
lizere bir minber yaptirmusti. Ama 6mrii Kudiis’iin fethine yetmedi. Kudiis
Selahaddin-1 Eyyubi tarafindan tahrir edildi (hiirriyete kavusturuldu) ve minber

de oraya yerlestirildi.M
Bir baska misal de, hurif-u mukattaadan “Ha Mim Ayn Sin Kaf” harfleri

gosterilebilir. Vakia bunlara ¢ogu miifessir mana vermemis ve “miitesabih”
demislerdir. Ancak bazi ehlullah bundan farkli bir mana c¢ikarmus ve bunu

hiziblerine almislardir. )Guo> (8 ._am.c©p.l> — HA Mim Ayn Sin Kaf
hiirmetine mazhar-1 himaye k111nd1k”,2—5 )L:.._og (Ua.QL.éS — Kaf Ha Ya Ayn
Sad hiirmetine de Hakk’1n kifayetiyle serfiraz olduk.”26 diye dua etmislerdir.

Biz, hurGf-u mukattaadan bir sey anlamazken, ehlullah degisik seyler
anlamus, dahas1 bunlar1 vesile yapip Cenab-1 Hakk’1n cenah-1 himayesine girme
adina onlar1 dualarina mukaddime yapmuslardir. Hemen pek ¢ok hizipte bu tiir

bir islipla karsilasiriz. Evet, Sazili, Gavs-1 Azam Abdulkadir Geyléni,2—7

Ahmed er-Rufai, Ahmed Bedevi... gibi zatlarin hepsinin hiziplerinde bunlari
gdrmek miimkiindiir. Imam Bahauddin Naksibend Hazretleri yedi defa “Ha

Mim” dedikten sonra “Ha Mim Ayn Sin Kaf” diyor ve bununla dua ediyor. 28

Demek o bundan bir mana anliyor ki, onu vesile yapiyor. Efendimiz (sallallahu
aleyhi ve sellem), “Mdndsini bilmediginiz kelimelerle dua etmeyin. Ciinkii

lehinizde soyleyeyim derken, aleyhinizde bir sey soylemis olursunuz. »29
buyurur. Bu biiyiik zatlarin, manasin1 anlamadiklar1 seylerle dua etmeleri s6z
konusu degildir.

Taberi, Sira siiresi’nin basindaki hurif-u mukattaayla alakali Ibn Abbas’tan
bir rivayet aktarir. ibn Abbas’a bu ayetin tefsiri soruldugunda o dnce cevap
vermek istemez. Sual birka¢ defa tekerriir edince o, bugiinkii Bagdat’in
krokisini ¢izip anlattyormus gibi su tir izahta bulunur: “Etrafinda iki nehir
bulunan tepemsi bir yere bir sehir kurulacak, orada, peygamber
torunlarindan adi Abdulildh veya Abdullah olan onemli bir kisi/kisiler

bagiler tarafindan oldiiriilecektir.” der3Y General Abdiilkerim Kasim,
Abdulilah ve merhum Faysal’a karsi ihtilal yapinca Faysal taraftarlar1 bu
meseleyi kaleme alip halka dagittilar.

Simdi geriye donelim; ayetin zahirinden boyle bir sey c¢ikarmak miimkiin
degildir. Ama Ibn Abbas tefsirinin de, batini dlciiler icinde kendisine gore bir



yeri vardir. Vakia, ustl-1 tefsirde bunlara pek itibar edilmez, bununla beraber
eger bir vak’a, oldugu gibi ¢ikiyorsa, artik onu reddetmek miimkiin degildir.

Baska bir zat da, ﬂ:\.;_;” \9 yl._;l;.fﬂ ifadesinden batini bir isaret
cikariyor ve ‘“siyaset”in adeta efsun edici mahiyette hiikiimferma olacagim
sOyleyip rakamlardan 1971 tarihindeki hadiselere isarette bulunma sadedinde;
eger ifsat edilen gengler 1slah edilmezse o tarihte gelen tokadin siddetli

olacagim ifade ediyor. Yanm altmis sene Once yazilmis tefsirde 12 Mart

muhtirasindan haber Veriliyor.2

Evet, ekilen tohumlar 1slah edilmemis, anarsi doruk noktaya ulasnustir. Ve
ardindan siddetli bir tokat gelmistir. Bu ayetten bu isareti her miifessir
cikaramaz. Ama mehbit-1 ilham-1 ilahi olan gonle, yl;l;.fﬂ derken boyle bir
esinti gelebilir. Ebced ile de belli bir zamana tevafuk ettiyse, vakti geldiginde
de denenler olduysa, tenkide yeltenenlere Ibn Hacer’in cevabim vermek
gerekir: “Her havlayana bir tas atsan, yerde tas kalmaz!”

Ebced, Avrupa menseli, Arapcaya terciime edilmis Dairetii’l-Maarif’te
(Islam Ansiklopedisi) uzun boylu anlatiliyor. Buna gdre ebced, Arami, Siiryani
ve Ibranilerce Devr-i Risaletpenahi’de de biliniyordu. Nitekim tefsirlerde de
ebcedin bilindigini ifade eden pek ¢ok vak’a vardir.

Ezciimle Buhari Tarih’inde ve Ibn Ebi Hatim Tefsir’inde, sihhati hakkinda
bir sey soOylememekle beraber Yahudilerin ebcedi bildigine ve bundan
hareketle hiikiimler ¢ikardiklarina dair bir vak’a naklederler:

Ebl Yasir Ibn Ahtab, Bakara sire-i celilesinin bas taraflarim Efendimiz’den
duyar. Daha sonra kardesi Huyey b. Ahtab ve baz1 Yahudiler yanmina gelince:
“Allah’a yemin ederim ki, Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
kendisine indirilen su ayetleri okudugunu duydum.” der ve “Elif Lam Mim. Iste
Kitap! Siiphe yoktur onda. Rehberdir o miittakilere!” ayetlerini okur. Bunun
lizerine, “Bunu isittin mi?” diye sorar. Kardesi de “Evet” cevabin verir. Daha
sonra Huyey b. Ahtab, o Yahudilerle Restlullah’in yamna gelerek: “Ey
Muhammed! Allah’in sana indirdigi ‘Elif Lam Mim. Iste Kitap! Siiphe yoktur

1’33 ayetlerini okudugunu soyliiyorlar. Oyle
mi?” diye sorar. Restilullah da “Evet” cevabim verir. Bunun iizerine tekrar
onlar: “Cebrail, bu ayetleri sana Allah nezdinden mi getirdi?” diye sorarlar.
Allah Restlii yine “Evet” der. Huyey bunun iizerine, “Allah, senden 6nce
kendilerine Uimmetlerinin 6mriiniin agiklamip aciklanmadigim bilmedigimiz

onda. Rehberdir o miittakilere



peygamberler gonderdi. Ancak biz, senin {immetinin ecelini biliyoruz.” der ve
ayaga kalkip beraberinde bulunanlara: “Elif 1, Lam 30, Mim 40. Bunlarin
toplamu ise 71 yil yapar. Simdi siz, miilkiiniin ve timmetinin dmriiniin stiresi 71
y1l olan bir Peygamber’in dinine mi gireceksiniz?” der.

Daha sonra Huyey b. Ahtab, Allah Restlii’ne yonelerek: “Ya Muhammed!
Bundan bagka ayetler de var mu?” diye baska bir soru tevcih eder. Buna
karsilik Allah Restlii de diger mukattaa harflerini okur. Rakamlar artip da
kendince Efendimiz’in iimmetinin émriinii simrlayamayinca, “Ya Muhammed!
Senin durumun bize karmasik goriindii. Az mi, ¢cok mu verildigini bilmiyoruz.”
mukabelesinde bulunarak etrafindakilere “Kalkin gidelim!” deyip orayi terk
eder. Ebli Yasir, kalbi yumusak ve Miislimanliga miiheyya bir zatti. Kardesi
Huyeyy’e ve diger Yahudilere: “Ne biliyorsunuz! Belki de bu rakamlarin
hepsinin toplamidir immet-i Muhammed’in eceli. Bu da ¢ok uzun zaman eder.”

demesine karsilik onlar, “O’nun durumu bize karisik geldi!” diisiincesinde 1srar

ederler.ﬁ

Miifessirler, ebcedin Yahudiler, Aramiler, Siiryaniler ve Ibraniler tarafindan
bilindigini soyliiyorlar; demek ki o, sonradan zuhur etmis bir sey degil...

Kur’an’in zahirine ve muhkematina ters diismeyecek sekilde baz
ayetlerinden belli tarihlere ait ebced hesabi ile bazi hususlara isaretlerin
bulunabilecegini kabul etmede bir mahzur olmasa gerek.

Tarih boyunca degisik vesilelerle ebced hep kullamlagelmistir. Mesela,
Istanbul sehrine, seleﬁa.;;lo 3.115 “Ne hos bir diyar! »33 ayetiyle ebced

hesabina gore tarih diisﬁrmﬁslelrdir.ﬁ Timurlenk’in Sam’1 almasina baska bir
kelimeyi denk getirmis ve bu sekilde onemli hadiseleri ebcedle belirtmislerdir.
Ebced, Osmanli sanatlar1 arasinda ¢ok gelismis, hatta en biiyilk edebi
sanatlardan biri olan kitap sonlar1 ve mezar taslar1 ebcedle disiiriilen
rakamlarla manalandirilmstir.

Boyle bir ilme, ultim-i evvelin ve ahirinden bahseden Kur’an’in bigane
kalmas1 miimkiin degildir. Daha evvelki devirlerde muttali olunmasa bile biz
baz1 ayat-1 Kur’aniye’yi bu asirda teleskoplarin, mikroskoplarin mikro ve
makro alemi goziimiiziin 6niine getirmesiyle daha farkli anliyoruz.

Mesela, (.Jg;_.._wg.gj G|§ ;x_chi Lalis EL_ALJI; “Semayr Biz Kendi
ellerimizle, ¢ok saglam bir sekilde bina ettik ve onu durmadan genigleten



Biziz Biz."31 diyerek ekspansiyonu (Genisleme, Biiylime Teorisi) anlatiyor
Kur’an-1 Kerim. Biz bunu teleskop basinda gorecegimiz ana kadar
anlayamazdik.

Simdi, Kur’an, kdinat genislemesinden bahsediyorsa, bu, ona hakaret mi
oluyor? Allah’in azameti anlatilirken ilme ve fenne dair bir fezleke de anlatilsa,
bunun ne mahzuru var? Kur’an, ceninin ana karmindaki yaratilisini biitiin
safahatiyla anlatirsa, bu, Kur’an i¢in bir nakise midir? Demek ki, niizul
devrinde olmasa bile daha sonraki asirlarda tekevviin ve tedevviin edecek
ilimlere ait o Mu’cizii’l-Beyan’in bir kistm agiklamalar1 olacaktir. Ve Kur’an,
alanina giren bu hadiselere parmak basacak ve onlardan bahsedecektir.

Kadim tarihten beri bilinen ebced, Sel¢uklu’nun elinde gelistirildi ve
Osmanli’da doruk noktaya ulasti. Memleketlerin alinisi, biiyiik zatlarin vefatlari
mezar taglarina ebced hesabiyla tarih dustriilerek bu ilim ulema arasinda,

lizerinde fikir yorulan bir konu haline geldi. (59 \ujl oalcs Vg ;.;Jo} Vg
gu.z =ul;§ “(Yer alti tabakalarimin karanliklar: i¢indeki tek bir tane, hasili)

yas ve kuru hi¢bir sey yoktur ki agik ve net olarak bu kitapta bulunmasin. »38

ferman-1 siibhanisi konuya bir genislik getirerek “Yas-kuru her sey benim
icimde vardir; bazen zadhiren ve sarahaten vardir bazen de kinaye yoluyla,
teville, tarizle.” der.

Bundan dolayr imam Sarani, Kuseyri, Kasani... gibi biiyiik zatlarin hususi
isaret tefsirleri vardir. Onlar Kur’an’1in sadece isaretleriyle mesgul olmuslar ve
bu alanda eserler ortaya koymuslardir. Tefsirin isaretle yapilan kismm ayr1 bir
daldir ama,

Nddanlar eder sohbet-i nadanla telezziiz
Divanelerin hemdemi divane gerektir. (Ziya Pasa)

.misralarinda da ifade edildigi gibi herkes bu alanda s6z soyleyemez

Netice olarak, bu hususta sdz sdyleyen ve tefsir yapan bir zatin, Islam’
anlama mevzuunda hassasiyetine ve titizligine bakmak 1azim. Eger insan, hak ve
hakikat hesabina konusurken, kalbi tir tir titriyorsa, onun yorumlarinda her
halde bir mesaj var ki boyle deniyor seklinde diistinmek insafin ifadesidir.

Eslafta Kur’an’dan boyle isaretler alarak s6z soyleyen pek c¢oktur. Ebii
Hanife devrinde Fudayl b. Iyaz; Ahmed Ibn Hanbel zamaminda Bisr-i Hafi gibi
kimseler, Kur’an’in batimyla mesgul olurlardi ve o biiyliik imamlarin yanina
gittikleri zaman da itibar ve iltifat goriirlerdi. Bu biiyiik imamlarin da iltifat



ettikleri bu batin ricali, o devirde iltifat gordiiklerine gére simdi bizim kalkip
bunlar1 gormezlikten gelmemiz kat’iyen dogru degildir.

Bu mesele, bir risale veya kitap seklinde teferruatli ele alinsa deger. Ancak
korii kortine itirazda bulunan kimselerle bosu bosuna mesgul olmaya da liizum
yoktur. Zira bunlarin kanaatlerini degistirmek zordur; hassaten de anlayis ve
niyetleri belli olanlarin...

1 Hadis kaynaklarinda yer almayan bu ifade i¢in bkz.: ez-Zerkesi, el-Burhan 2/164; ez-Ziirkani,
Mendhilii ’l-irfan 2/63.

2 Ebt David, ilm 5; Tirmizi, tefsiru’l-Kur’dn 1.
3 Al-i imréan stresi, 3/7.
4 ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi Usili’l-fikh 2/682.

5 Bakara siresi, 2/43, 83, 110; Nisa siresi, 4/77, 103; En’am siresi, 6/72: Ytnus stresi, 10/87; Hac stiresi,
22/78; Nir stresi, 24/56; Ram siresi, 30/31; Miicadele siiresi, 58/13; Miizzemmil stiresi, 73/20.

6 En’am suresi, 6/121.

7 es-Safii, el-Umm 2/227, 234.

8 Bkz.: Abdurrezzak, e/-Musannef 3/358; Ebl Ya’la, el-Miisned 9/278.

9 Bkz.: Bedilizzaman, Sozler s.393 (Yirmi Besinci S6z, Mukaddime).

10 Tirmizl, daavdt 122; Muvatta, Kur’'an 32, hac 246; Abdurrezzak, el-Musannef 4/378.
11 el-Gazzali, Miskdtii l-envir s.8.

12 Bkz.: Konuk, Ahmed Avni, Fiisiisu ’l-hikem terciime ve serhi 1/239.

13 Bkz.: Konuk, Ahmed Avni, Fiisiisu’'l-hikem terciime ve serhi 1/61-64, 129.
14 Bkz.: MLF. Giilen, Asrin Getirdigi Tereddiitler 1/58-70.

15 Bediiizzaman, Sozler 5.683 (Otuz Ikinci S6z, Ugiincii Mevkif, Birinci Mebhas).
16 Buhari, ezan 91; Miislim, saldti 'l-kiisif 17.

17 el-Beyhaki, Suabii’l-imdn 7/343, 345; el-Hakim, e/-Miistedrek 4/344.

Bkz.: Imdm Rabbani, el-Mektiibat 1/56-58, 274-293 (43. ve 272. Mektuplar).
Imam Rabbani, el-Mektibdt 1/180 (209. Mektup).

Fatiha saresi, 1/5.

1 Nr sQresi, 24/35.
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Rim stiresi, 30/1-3.
23 Cin siresi, 72/26-27.

24 el-Makdisi, er-Ravdateyni fi ahbdri’d-devleteyni’n-Niiriyye ve s-Saldhiyye 3/394-395; el-Alisi,
Rithu’l-meant 1/102.

25 Bkz.: M.F. Giilen, el-Kulitbu 'd-ddria s.242 (Hizbii’t-Tams - Imam Sazili (k.s.)).

26 Bkz.: M.F. Giilen, el-Kulitbu ’d-ddria s.242 (Hizbii’t-Tams - Imam Sazili (k.s.)).

27 Bkz.: M.F. Giilen, e/-Kuliibu 'd-daria s.176 (Hizbi’l-Hifz — Abdiilkadir Geylani (k.s.)).

28 Bkz.: MLF. Giilen, e/-Kuliibu 'd-ddria s.299-300 (Evrad-1 Kudsiyye — Sah-1 Naksibendi (k.s.)).



29 Bkz.: Buhari, vudi 53; Mishim, salatii’l-miisdfirin 222.
30 et-Taberi, Camiu '[-beydn 25/6.

31 Felak stresi, 113/4.

32 Bediiizzaman, Sudlar s.252-253 (On Birinci Sua, Hatime).
33 Bakara stresi, 2/1-2.

34 Ibn HisAm, es-Siratii 'n-nebeviyye 3/82; el-Buhari, et-Tarihu 'I-kebir 2/208; Ibn Ebi Hatim, et-Tefsir
1/33.

35 Sebe stiresi, 34/15.

36 el-Alfisi, Rihu 'l-medni 22/26.
37 Zariyat stresi, 51/47.

38 En’am siresi, 6/59.



ZEKATTA MIKTARLAR

Soru: Hayvanlarin zekdti verilirken 40 koyundan 120°ye kadar bir,
121°den 200°e kadar iki tane olmasint bazilar: adaletsizlik olarak kabul
ediyorlar. Bunu ac¢iklar misiniz?

Bu meseleye sathi nazarla bakan bir insan, matematik hesabina gore 40
koyunda 1 tane olunca, 80 tanede 2, 120 tanede 3 gibi artmasi gerektigini
diigiiniir. Ona gore adalet olan budur. Aslinda o, meseleyi tek tarafli
diistinmektedir.

Insam yaratan Allah, onun bir vasfim Kur’an’da sdyle anlatir: “Nefis,

menfaatlerine diiskiinliigiiyle, cimrilige meyilli olarak yaratilmistir. 1 Evet,
insan fitratinda cimrilik vardir. Eger insan, Allah’in istedigi sekilde comert
olsaydi, elinde hicbir sey birakmaz hepsini sarf ederdi. Insana cimrilik
meylinin verilmesi hikmetlerinden biri, onun tutumlu olmasi1 ve malim sagip
savurmamasi icindir. Ayette Cenab-1 Hak, “Yakinlarina, yoksula, yolda
kalmisa hakkini ver, sakin sacip savurma. Ciinkii savurganlar seytanlarin

kardegleridirler. Seytan ise Rabbine karsi pek nankordiir.” 2 buyurmaktadir.
O seytan sahip oldugu kabiliyetleri kullanamamus ve bosa harcamustir. Insam
boyle seytani bir duruma diismekten koruyan iste bu potansiyel cimriliktir.

Bununla beraber insan, baska yonden ayr1 bir seytani duruma da diisebilir.
Allah Resilii meselenin her iki yoniinii birden anlatti§i hadis-i seriflerinde
sOyle buyururlar: “Comert, Allah’a, insanlara ve Cennet’e yakin,
Cehennem’den uzaktir. Cimri ise Allah tan, insanlardan ve Cennet ten uzak,
Cehennem’e yakindir. Allah, cahil comerdi, cimri ibadet diiskiiniinden daha

cok sever. »3 Bagka bir hadis-i seriflerinde ise Allah Restilii comerdin eninde

sonunda Allah’1n izniyle mutlaka Cennet’e girecegini ifade ederler.2 Zira Allah

comerdi mahrum etmez. Iste zekdtta bu muvazeneye riayet edilerek comert
olmanin yaninda Ol¢iiye de dikkat ¢ekilmistir.

Evet, 1000 koyunu olan bir insandan matematik hesaplarina gére zekat olarak
25 koyun istemek bazen onu fitneye sokabilir. Bu miktara varan zekat,
fitratindaki cimrilik sebebiyle onu temerriide stiriikleyebilir. Kur’an, bu duruma
Hz. Musa’min kavmi i¢inde yasanmus, —giinlimiizde de bir insamn zenginligi
anlatilirken “Karun kadar zengin.” darb-1 meseliyle ifade edilen— bir zat1 misal

gésterir.i Karun’a, “Allah’in sana ihsan ettigi bu servetle ebedi ahiret



yurdunu mamur etmeye gayret goster, ama diinyadan da nasibini unutma!
(Ihtiyacina yetecek kadarimi sakla). Allah sana ihsan ettigi gibi sen de
insanlara iyilik et, sakin iilkede nizami bozma pesinde olma! Ciinkii Allah

bozgunculari sevmez. »0 denildiginde o, malinin c¢oklugu ve dolayisiyla
verecegl meblagin yiiksekligi sebebiyle bundan geri durdu ve “Ben bu servete

kendi ilmim ve becerim sayesinde kavustum. "L dedi. Halbuki onun biitiin
mameleki elinden alinmiyor ve makul bir nispet isteniyordu. Ancak o kadar
fazla koyunun zekatim diisiiniince, ona verilemeyecek gibi geldi ve temerriide
girdi...

Bundan dolay1 Islam, kanunlari vaz’ederken, insanmn bir kisim zayif
taraflarin1 da nazar-1 itibara alip ona gore vaz’etmistir. Bu sekilde zor da olsa
onun verebilecegi miktar1 farz kiliyor ve veremeyecegi vergilyi ondan
istemiyor.

Bunun yaninda mii’minin verdigi zekat, sadece koyunla simrli da degildir;
zekata tabi baska seyler de vardir. Mesela, bir mii’min, birikmis parasimn
kirkta birini zekat olarak verir. Para ne kadar artarsa artsin, nisap miktarim
gectiginde verilen hep aym nispettedir. Sayr ve miktara gore degisme
hayvanlara mahsustur. Dinimiz, hayvanlarda ka¢ tanede ne verilecegini naslarla
tespit etmistir. Bunu, Hz. Enes’in rivayet ettigi bir hadiste acik¢a goriiriiz. Hz.
Ebl Bekir, kendisini Bahreyn’e memur olarak gonderdigi zaman ona zekat
miktarlar1 hakkinda yazili olarak ayrintili bir talimat vermis ve talimatnamenin

alttm da Restlullah’in (sallalldhu aleyhi ve sellem) miihrii ile mﬁhﬁrlemistir.g

Aslinda Islam’da fakire, hi¢ yoktan mal verilmek suretiyle adaletin 6tesinde bir
ikramda bulunuluyor. Burada adaletsizligin oldugunu sdyleyen insan ise
zannediyorum meseleye hissiyatiyla yaklasiyor.

Meselenin dikkatlerden kagan bir diger yonii de, o kadar koyunun muhafaza
edilmesidir. Koyunun sayis1 arttikca ona gore de masrafi artacaktir. Sayi
arttikca bakim goriim i¢in ona gore mera, bek¢i kopegi, ekin ekilecek yerleri
hazirlamak gerekecektir. Binaenaleyh Islam’daki usiili kaide, _L*_;LL.ZJ’— ;x;g:oﬂ

Lo;;:o,” “Insan ne kadar zarara maruz ise o kadar menfaatlendirilecektir.”
seklindedir.

Netice olarak, hayvanlarin zekatinda nisap miktar1 ve ka¢ tanede ne kadar
verilecegi de Allah Restlii’niin sarih ve sahih hadislerdeki ifadeleriyle sabittir



ve degistirilemez.2

1 Nisa stresi, 4/128.

2 {sra stiresi, 17/26-27.

3 Tirmizi, birr 40; et-Taberani, el-Mu cemii’l-evsat 3/27.

4 Bkz.: el-Beyhaki, Suabii’l-imdn 7/435; et-Taberi, Tarihu ’[-iimem ve l-miilik 1/229.
5 Bkz.: Kasas siresi, 28/76.

6 Kasas stresi, 28/77.

7 Kasas stresi, 28/78.

8 Bkz.: Buhari, zekdt 37, 38, farzu’l-humus 5; Ebl David, zekat 5.

9 Bkz.: Tirmizi, zekdt 4; Eba David, zekdt 5; Ibn Mace, cendiz 55.



BESERDEKI POTANSIYEL HAYIR VE SER

Soru: Cendb-1 Hakk’in bize ihtiyaci yoktur. Oyleyse cok yoniiyle cirkin,

fena seyleri yapan nev-i beserin yaratilmasinda ne hikmet vardir?

Allah (celle celaluhu), yaratma isinde pek ¢cok maslahata ve umumi neticeye
bakar; murad-1 siibhani olan neticeler elde edilirken meydana gelecek izafi
serler nazar-1 itibara alinmaz. Haddizatinda insanlarin da “hayir” diye
yaptiklar1 pek ¢ok seyin altinda bir kisim izafi “ser”’ler vardir. Mesela, insanlar
atomu icat etmislerdir. Sayet atom, milletler arasinda sulh-1 umumiyi temine
matuf olarak kullanilsa, atomun kesfi hayir olacaktir. Mesela o, insanliga zarar
vermeden, denizaltilarim yiiriitmede, aydinlatma ve 1sitma islerinde
kullanilabilse insanligin yararina olacakti. Ama Hirosima ve Nagasaki’ye
atilan atom bombalar1 insanligin yararina olmamus, aksine seksen kilometrelik
bir alani senelerce canli yasamaz hale getirmistir. O giin ii¢ yiiz binden fazla
insanin hayatina mal olan bu bombanin, zararli tesirleri hala devam etmektedir.
Atom bu haliyle bir manada serdir ve olabildigine ¢irkindir. Atomu insanoglu
icat etti, gelistirdi ve beserin basina beld yapti. Gorildigi gibi ser icin
yapilmasalar bile insanoglunun sebebiyet vermesiyle onun serre doniistiigii de
olabiliyor.

Bir baska misal; pek ¢ok ilim adamunmuzin ve hususiyle bir kistm genglerin,
kendisini Cennet’e sokmak i¢in onun avukati kesildikleri biri vardir. Bu,
ampuliin icadinda bir numara sayilan Edison’dur. Bunlar, bu miidafiler
“Edison, Hz. Muhammed’e (aleyhissalatii vesselam) inanmuyorsa bunca
iyiligine ragmen Cennet’e giremez mi?” diye sorarlar. Demek ki, Edison’un
blylk bir 1yilik yaptigim herkes kabul ediyor. Ciinkii o, her seyden evvel
insanliga elektrikten yararlanma imkdmm kazandirmustir. Oysaki Edison’un
buldugu 151k Allah’1n yarattigi maddededir ve onun tezahiiriidiir. Edison bunu
yaratmanmustir. Onu, Allah yaratmistir. O ise sadece Allah’in yarattigim
kesfetmistir. Ama bu biiytik bir 1yilik sayildigindan Edison’u Cennet’e koymak
isteyenin haddi hesabi yoktur. Oyle ki onun ahiretteki durumuyla alakali
olumsuz bir sey sOyleyenin basina kizil kiyamet koparirlar.

Biz, insanliga biiyiik bir iyilik yapmus olan Edison hakkinda eger o “La ilahe
illallah” dediyse, bu sarta bagli olarak Allah onu mesut etsin deriz. Ama
bulmus oldugu elektrikte, pek ¢ok hayrin yaninda ser de vardir. Evet, sesimizin
cok uzaklara gitmesini o elektrikle sagliyoruz. Karanlikta birbirimizin yiiziini



onunla goriiyor, fabrikalar1 onunla calistirnyor ve her yeri onunla tenvir
ediyoruz. Ilk bakista bunlarin hepsi hayirdir ve o da bu hayirlarin sebebidir.

[ste bunlar umumi neticelerdir. Fakat bunun altinda bazen ser de olabilir.
Icine su kacirdigimz zaman kontak yapar; tedbirsiz ve ihtiyatsiz olarak
ugrasirsaniz da sizi ¢arpip Oldiirebilir. Goriildiigi iizere, mutlak hayir gibi
goriinen elektrigin bile bir kisim ser neticeleri olabiliyor. Simdi elektrigin
sadece bu ser yoniinii diisiindiiglimiizde, “Allah cezasim versin Edison’un!”
demeye hakkimmz var mudir? Evet, o zdhiren insanligin basina yedi basli bir
belayr salmistir. Ne var ki bugiin boyle bir sey sdyleyen kimse yoktur. Aksine
halk, onu umumi neticeleri itibariyla ele aliyor, ortaya ¢ikan kusurlardan da
kendini veya elektrigi suistimal edenleri kimyor.

Bunun gibi Allah suyu yaratmistir. Su, Allah’1n emriyle buharlasarak yagmur
oluyor, toprag suluyor. Bu arada topragin denizlere akmamasi, sehirlerin ve
koylerin sele kapilmamasi, insanlara emanet edilmis bir sorumluluktur. Avrupa
tilkeleri nehirleri kullaniyor, i¢lerinde gemileri yiizdiiriiyorlar. Bunun i¢in de
baz1 yerlerde kanallar agarken baz1 yerleri de derinlestirerek sorumluluklarin
yerine getiriyorlar. Onlar esya ve hadiselere hitkkmediyor ve Allah’in kainatta
vaz’ettigi tekvini ayetleri 1yi okuyorlar. Sel felaketi daha ¢cok bizde ve baz1 geri
kalmus iilkelerde var. Simdi asil felaket olan sey su ve sel degil, uyusukluktur.
Asil korkulacak sey de, esya ve hadiseleri bilememe, varligin ruhundan
habersiz yasama ve Allah’in neyi ni¢in yarattigini idrak edememektir.

Simdi sorudaki meseleye gelelim. Evet, bir kisim insanlarda bazi serler
vardir. Ama bu hususta da asil olan, buiyiik hayirlardir. Beser, Allah’in emriyle
esya ve hadiselere miidahale etme kabiliyetine sahiptir. Her seyden evvel
ahsen-1 takvime mazhar olan beser, yeryliziinde Allah’1n halifesidir. O Oyle bir
agacit temsil eder ki, o agacin potansiyel donanimu ¢ekirdek ve meyvesi,
melaike-1 kiramm dahi geride birakacak mahiyettedir. Miragta mesafeler
Efendimiz’in ayaginin altinda diiriiliip en biiylik nebiilozler ayaklarinin altinda
kaldirinm tasi1 haline gelirken orada Cibril’in sesi duyulur: “Yiiri ya

Muhammed! Bundan ote bana bir adim atmak dahi miimkiin degildir. 1 Iste
insanoglu boyle bir meyve vermeye de miisaittir.

Mahz-1 hayir i¢in yaratilan beser, cismaniyette Allah’in en canli aynasidir.
O, hem maddede hem manada hem akilda hem de ruhta biitiiniiyle Cendb-1
Hakk’1n bin bir isminin nokta-i mihrakiyesidir. Iste biitiin bunlarda, melekler



dahil Cenab-1 Hakk’a ayna olabilecek ikinci bir varlik gosterilemez. Beser bu
ayinedarlig yaparken, kendisine Cennet’e gitme ve cemalullahi gérme yaninda
bir imtihan kabiliyetini inkisaf ettirme adina ona sehevi, behimi, gadabi
duygular ve suistimalata acgik akil gibi kabiliyetler de verilmistir. Bunlar ser
gibi goriinmekle beraber mutlak ser degil, hayirda da kullanilabilecek
kabiliyetlerdir. Piirser beser bunlar1 suistimal etti§i zaman, kendi hazirladig
felaketlerde bogulmus olacaktir. Yoksa haddizatinda o hem potansiyeli hem de
kendinde mekni bulunan hakikatlerle mahz-1 hayirlar abidesidir. Evet, beser
mahz-1 hayirdir, onu ser haline getiren de yine kendisidir. Allah (celle
celaluhu) piir-ser haline gelmemis beseri piir-nur eylesin!

1 Bkz.: Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb 2/214.



ALLAH RESULU KAC DEFA MIRACA CIKTI?

Soru: Mirag nedir? Peygamberimiz ka¢ defa miraca ¢ikmistir?

Mirag, Efendimiz’in (aleyhissalatii vesselam) ubldiyetine miikafat olarak
kulluk yoluyla kazandigi vilayetin arsiyesinden ibarettir. Allah, yeryiiziinde
insanlara mesajiyla gosterip tamttirdigt O Muallim-1 Ekmel ve Ersed’1, Mele-i
Ala’min sakinlerine de gdstermek igin O’nu oralarda dolastirnus ve Dbiitiin
semavi dairelerin sekenesiyle O’nu bulusturmustur.

Evet, herkes O’nu hiisn-ii istikbal etmis, melekler tesrifat¢cilik yapnus ve
huriler O’na selam durmustur. Yildizlar kaldirim tasi gibi ayaklarimin altina
serilmis, binegiyle berk gibi biitiin kevn Ui mekdm temasa edip tekrar harim-i
Kébe’ye ve sine-i insaniyete donmiistiir. iste mira¢ bu ali yolculugun adidir.
Tasavvuf kitaplarinda kavs-i uruc, kavs-i niizul veya arsiye-fersiye diye
velilerin ruhlarinda ve goniillerinde yaptiklar1 seyahat, Resil-i Ekrem’in
hayatinda ruhuyla ve cismiyle bu sekilde ger¢eklesmistir. Daha once yer yer arz
ettigim icin burada meselenin keyfiyetindeki ihtilafin teferruatina girmek
istemiyorum.

Efendimiz’in ka¢ defa mira¢ yaptiZi meselesine gelince, nakkad-1
muhaddisin, Allah Resilii’niin bir defa mira¢ yaptigim ifade etmektedirler.
Ancak baz1 megazi ve siyer yazarlari, hadisenin i¢indeki kiiciik bir detaydan ve
bir de vak’amn baslangicindaki yer ihtilafindan otiirii “Iki defa mirag
gergeklesti.” demislerdir. Hatta bazilar1 bunu bese kadar ¢ikarmuslardir.

Aslinda Efendimiz her an, Huzur-1 Kibriya’ya yiikselme yolunda olmus ve
her velinin ruhen yaptigi miracin kat kat listlinde miraglar yapmustir. Ruhu ve

b

cismiylelg:x_:&i uSI) _.qu u__S.:)j' C)Il_.’z:_iu yi temsil eden, G> josu
ZQ\IJ>| 9| u.‘.;ug.; QL; Q@@isxj’l:é ile serfiraz olan Hz. Muhammed’in
(aleyhissalz{tﬁ vesselam) bir tek miract vardir ki, bu, O’nun i¢in de, timmeti
icin de bir vesile-i iftihardir. Siileyman Celebi’nin, “Ermedi Senden evvel
gelen bu devilete” sOziiyle ifade ettigi gibi gercekten hi¢ kimse o devlete
erememistir. Simdi eger diger miraglar da s6z konusu ise onlar velilerin
miracimn tstlinde, ruhen Efendimiz’in “kab-1 kavseyni ev ednd”ya irtika ve

irtifaindan ibarettir.

Insanlar1 miiteaddit miraglarm olduguna sevk eden husus, ashab-1 kiram
arasinda Hz. Aise ve Hz. Muaviye gibi baz1 kimselerin, mira¢ hakkindaki farkl



miitalaalar1 olmustur. Burada, Allah Resili’niin ruhuyla mirag yaptigi
iddiasina gelince, bu, “Miraci riiyada yapt1.” demek degildir. Ruhuyla bir kisim
veliler bile kendilerine gore ve kdmetlerine uygun miraglar yapabilirler. Biz
buna ruhi tecriibeler i¢inde ruhi degajman diyoruz. Bu, ruhun bedenden infisali,
trans halinde ruhun pek c¢ok yerde goriilmesi ve pek cok meseleye miidahale
edebilmesidir. Bugiin medyumlukla istigal edenler bu isi ¢ok iyi bilirler. Evet,
burada ruhuyla mirag yapti derken, kastedilen riiya degildir.

Bazi kimseler, Efendimiz’in cismen degil ruhen mira¢ yaptigim
sOylemislerdir. Buna delil olarak da bazi muteber hadis kitaplarinda gegen bir

hadise dayantnm.lardn‘.i Bu hadisin isnadinda yer alan ravi Serik Ibn Abdullah
Ibn Ebi Niimeyr, tabiin seviyesinde, hafiz olmayan ve Miislim tarafindan

“Hifzinda zoru vardir.” denilerek cerhedilen bir zattir.® Bir baska rivayette

Mira¢ hadisesi anlatirken, “Hatim’de yatiyordum, geldiler melekler soéyle

vaptilar, mira¢ yaptim, uyandigimda kendimi Hatim’de buldum. ”3 ifadesi

gectigl i¢in “Efendimiz Hatim’den hi¢ ayrilmadi.” demislerdir. Delil olarak
gosterilen diger rivayette ise Hz. Aise, “Efendimiz’in cesedini hi¢

kaybetmedim. "6 demektedir. Bu hadisin dogru olmasi1 diisiiniilemez. Zira
Efendimiz Mekke’de mira¢ yapti; Hz. Aise o zaman Efendimiz’in doseginde
degildi ki “Cesedini kaybetmedim.” diyebilsin. Zira Hz. Aise ile Efendimiz’in
1zdivac1 Medine’de olmustu.

Evet, bazilar1 “Mirag, Hatim’de oldu.” demisler, bazilar1 ise Siileyman
Celebi’nin, “Ummiihdni’'nin evine dondii heman.” sozleriyle ifade ettigi gibi
Allah Resilii’niin amcasimn kizi Ummiihdni’nin evinden seyahat yapip oraya

dondiigiine dair ﬁvayetiz esas almislardir. Bazilar1 buradan hareketle “Allah

Resdlii iki mira¢ yasamustir. Miracin biri Ummiihani’nin evinden baslanus,
ikincisi ise Hatim’den baslamustir. Miracin birisi ruhani, digeri ise cismani
olmustur.” seklinde bir kanaat izhar etmislerdir. Ancak hadis kritik¢ilerine gore

bu mesele dogru degildir.8

Efendimiz’in ruh infisaliyle kat-1 meratip ettigine dair ve Allah ile kavi
sekilde miinasebetini ifade eden ¢ok vak’alar vardir ve bunlar sayilamayacak
kadar ¢oktur. Mira¢ meselesi bunlara baglanamaz. Muteber ve makbul hadis
kitaplar1 Allah Resili’niin cismi ve ruhuyla bir kere mira¢ yaptigini
sOylemislerdir. Digerine de ihtimal vermenin yaninda biz bu goriise katilarak,



“Allah Resilii bir kere mira¢ yapmustir.” diyoruz.

1 Bkz.: Isra saresi, 17/1.
2 Bkz.: Necm siiresi, 53/8-9.
3 Buhari, mendkib 15, tevhid 37; Miishm, imdn 262.

4 Bkz.: ez-Zehebi, el-Kdsif 1/485; ibn Hacer, Takribii 't-tehzib 1/266. M. Zahid el-Kevseri, ravi Serik’in
bu rivayette 12 vehmini ortaya koymustur. Bkz.: el-Kevseri, Makdlat s.490.

5 Buhari, mendkibii’l-ensdar 42; Ahmed Ibn Hanbel, e/-Miisned 4/208.

6 Bkz.: Ibn Ishak, es-Sire 5/275; et-Taberi, Camiu’I-beydn 15/16.

7 Bkz.: Ibn HisAm, es-Siratii 'n-nebeviyye 2/248; et-Taberani, el-Mu 'cemii'l-kebir 24/432.
8 Bkz.: el-Ayni, Umdetii I-kdri 15/25; Aliyytlkari, Serhu ’s-Sifd 1/379-430.



ALLAH’IN iISTEDIGI MANADA SALIH AMEL

Soru: Allah’n istedigi manada salih amel nasil olmalidir?

Cenab-1 Hak, kullarindan istediklerini miiphem, kapali ve miicmel
birakmamus; neyi nasil istiyor, nasil ifa edilmesini murad buyuruyorsa onlari
kullarina gotiirebilecekleri sekilde tahmil etmis, sonra da anlayabilecekleri bir
dille onlardan bunu istemistir. Bastan sona Kur’an, “vahy-1 metliiv”’ olarak ve
Restl-1 Ekrem’in (sallallahu aleyhi ve sellem) O’nu izah ve serh sadedinde
mibarek sozleri, takrirleri ve ﬁillelrinin heR.Si’ i’nsanlarln idrak seviyesindedir.
Bunu, ,oiudl -:Jg_.;_é sl éLigJ\” & V3l “ilahi ifadenin beser idraki
seviyes—ine inmesi” diye ifade ezliioruz ki, bu da, insanlara Allah’in (celle
celaluhu), onlarin kendi seviyelerine gore konugmasi, onlarin ufuklar1 agisindan
meseleyi ifade etmesi demektir.

Bundan dolayidir ki, bizim buudlarimizin disina c¢ikan evliya, asfiya,
mukarrabin... gibi ehlullah, bizim anladi§imiz mandmn yaminda Kur’an’in
batinl manasinda daha bir derinlesiyor, ondan farkli 1sari manalar ¢ikariyorlar.
Kasani ve Ibn Arabi’nin tefsirlerine bakildiginda bizim tefsir dl¢iilerimizden
farkl1 pek cok maliimat gdérmek miimkiindiir.

Bunlar batinidir ama Kur’an-1 Kerim, ¢ocuktan en yasli insana; bir cahilden
en derin ilim adamina kadar biitlin insanlifa objektif olarak onlarin
anlayabilecegi bir dilden sehl-1 miimteni olarak hitap eder. Onun ifadesine
bakan bir insan, kendisinin de bu ifadeyi kullanabilecegini zanneder. Halbuki
biitiin seviyeleri gozetme keyfiyetiyle Kur’an ifadesi, beser takatinin, idrakinin
cok ¢ok tlizerindedir ve onun ifade tarzina denk ikinci bir ifade tarzi da yoktur.
Okuma bilmeyen bir ¢oban bile onu duysa, ilahi kelam oldugunu anlayacak ve
onu kendi seviyesinde en lstiin ifade olarak kabul edecektir. Bunun yaminda,
vicdan tefessiih etmemis, kalbi ve kafas1 fiinin-u miisbete ile dolu olan bir kisi
Kur’an-1 Kerim’i okusa, “Bu, Allah kelamudir.” diyecek ve bel kirip secdeye
kapanacaktir. Onun i¢indir ki, en miibtedi kimselerle beraber Farabiler, ibn
Sinalar ve IslAm’in yetistirdigi nadide sima Gazzélilerin dahi Kur’an-1
Kerim’in muhtesem ifadesi karsisinda gozleri kamasmis ve her zaman ona
hayranliklarim ifade etmislerdir. Hasili, Il1ahi Kelam’a hangi seviyede
miiracaat edilirse edilsin herkes kendisine bakar bir delik bulacak ve rahatlikla
alacagl seyi ondan alacaktir.

Herkesin kendi seviyesine gore istifade ettigi Kur’an, salih amel ile ne



istedigini de acik¢a anlatmustir. Kur’an, Tin ve Asr siirelerinde oldugu gibi
baz1 yerlerde salih ameli icmali olarak anlatir. Allah: “Biz, insani ahsen-i
takvime mazhar olarak yarattik. (Su-i ihtiyart ve iradesini kotiiye
kullanmasiyla da) onu bas asagi esfel-i safiline ittik.” dedikten sonra baz
insanlar1 bunun disinda tutar ve: “Ancak goniilden iman edip salih amelleri

yapanlar miistesna. »1 buyurur. Asr stiresi’nde ise: “Zamana yemin olsun ki,
insan hiisrandadir. Ancak, iman edip makbul ve giizel isler yapanlar, bir de

birbirlerine hakki ve sabri tavsiye edenler miistesna. »2 Goriildiigi gibi salih
amel, bu ayetlerde icmal edilmistir.

Bakara stre-i celilesinin basinda da salihat yukaridaki beyanlara gore bir
derece daha tafsilatiyla anlatilir: “Kur’dn-1 Kerim, miittakiler igin hidayet
kaynagidir. Miittakiler gayba iman eder, namazi dosdogru yerine getirir.
Kendilerine rizik olarak verdigimiz seylerden (nafaka seviyesinde, israf

etmeden ve basa kakmadan) infak ederler. 3 demek suretiyle salihatin
ruhunda miindemi¢ olan hakikatleri kismen de olsa tafsil eder. Onun i¢in sekil
olarak Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyan’da namaza, oruca, zekata miiteallik ne kadar
ibadet varsa biitlinii salihat sozciigiiyle ifade edilir.

Ayni sekilde salihatin menfi yonii, haram yememe, haram giymeme, harama
bakmama, haram konusmama... gibi ne kadar nehyedilen sey varsa bunlar da
terk edilmeleri zaviyesinden ibadet sayilirlar. Biz de miispet amelleri
yaptigimiz ve menfilerini de terk ettigimiz zaman salihler gliruhuna girmis
oluruz. Hatta nikadh, talak, alisverise kadar biitiin muamelatta dine tevfik-1
hareket ettigimiz nispette salihat islemis sayiliriz. Bunlar da sekil olarak
tafsilidir ve bastan asagiya kadar Kur’an-1 Kerim hep bunlar1 anlatir.

Insanin, imanim iz’an haline getirmesi, iman ettigi seyleri aksine ihtimal
vermeyecek sekilde giigclendirmesi, hatta bunlarin aksini riiyasinda dahi hatirina
getirmemesi, imanda matlup olan keyfiyettir. Evet, mii’min, inandig1 seylerin
aksi mevzuunda yanlis kanaat verecek ne kadar sliphe ve tereddiit iras edici sey
varsa, biitiin bunlarin kokiinii kazimaya ¢alismali, hatta hayallerinde bile imanin
tadint duyacak, salihati da bu iman havasi i¢inde eda edecek kivam pesinde
olmalidir. Mesela, namaz tepeden tirnaga hasyetle dopdolu olarak eda edilmeli
ve insan saygiyla Mevla’nin huzuruna hep 6yle gelmeli, kendisinin kul, O’nun
mabud oldugunu namazin her lahzasinda duymali, bu miilahaza ile belini kirip
boynunu biikmeli, kendinden ge¢melidir. Iste biitiin bunlarin hepsi namazin



salih olarak eda edilmesinin ifadesi demektir.

Keza o, zekat1 verirken, Allah’in kendisine verdigl bir emaneti yerine
ulastirtyor olma niyetiyle infak etmeli ve bunu verirken de “Rabbim, ben Senin
bana verdiklerini veriyorum. Sen de rahmaniyet ve rahimiyetinle 6tede salih
kullarina vaad ettigin seyleri bana da liitfet!” diye diisiinmesi 1azimdir. Bu
dagdagali harp meydaninda muhafaza edemeyecegi malim bu sekilde Allah’a
emanet etmesi ve baki bir surette ahirette kendisine liitfedecegi inanciyla ve
niyetiyle zekat ve diger sadakalarim vermesi, zekatin salih amel olmasi
yoludur.

Salih amellerden biri olan hac, maseri vicdanmn bir cemm-1 gafir olarak
Cenab-1 Hakk’a tevecciih ettigi bir ibadettir. Mii’min, o mukaddes mekanlarda
stirekli bu duyguyla dolup bosalmalidir. Hacda seytamin en ¢ok itiraz ettigi
meselelerden biri de seytamn taslanmasidir; ¢iinkii insan orada tasa tas
atmaktadir. Bunun da akil ve mantik agisindan anlasilamayacag aciktir.
Mii’min, tas1 atarken hep Cenab-1 Hakk’1n huzurunda ibadet ediyor tavri i¢inde
olmalidir. Namazdan seytan taglamaya kadar biitlin ibadet ii taatimizde bu ulvi
ruhu isleyebildigimiz takdirde bunlarin hepsi salih amel olur.

Bugiin, birinci derecede salihati ifade eden cihad yaparken onu da salih bir
sekilde eda etmek lazimdir. Evet, irsad veya cithad unvamyla anlatilan vazife de
mithim salih amellerden birisidir. Evet, en yakin daireden baslayarak, insanlara
Allah ve Restlii’nii sevdirmek ve bu vazifeden bir an diir olmamak salihatin en
mithimlerindendir. Bazen daha genis dairede de vazife terettiip edebilir. Ama
bu gecicidir ve muvakkaten olur. Milletvekili, basbakan olmak gibi, devamli
olmayan vazifeleri sadece is tevdi edildigi zaman yapma, ama daimi vazifeye
devam etme, mii’minlik siaridir.

Daimi vazife, cihad-1 ekber olan nefisle miicadeleden baslar ve yakin
daireden is1 ele alarak biitiin insanlara hak ve hakikati —tabii kendisi de
uygulayarak— anlatmayla devam eder. Daimi vazifeyi yapma, salih ameli salih
mahiyette eda etmek demektir. Aslinda dar dairedeki salih amelleri hakkiyla
yapamayanlar uzak dairedeki islerinin fiyasko ile neticelenmesi sonucunda
suk(it-u hayale ugrarlar. Ama salihati idrak suuruyla hareket eden bir insan,
“Baska yerde yapilacak sey olmayabilir, ama bizim hususi dairede hi¢ isimiz
bitmez.” diye diisiiniir. Bugiin yapilan, kdy kdy, kasaba kasaba dolasip hak ve
hakikati anlatma, salihat kabilinden islerdendir.

1 Tin stresi, 95/4-6.



2 Asr siresi, 103/1-3.
3 Bakara stresi, 2/2-3.



VESVESE HASSAS INSANLARDA OLUR

Soru: Insana stk sik vesvese gelmesinin sebebi nedir? Vesvesenin sebebi,

manevi gidalarin azligi olabilir mi?

Vesvese, tereddiit, kafa karisikligr itikatta ve amelde isin mahiyet-ii nefsii’l-
emriyesine aykiri miilahazalarin hayale, tasavvura musallat olmas1 demektir.
Bazen itikatta ve ibadette oldugu gibi bazen de insanmin aile hayatiyla alakali
meselelerde olabilir.

Vesvesenin en tehlikelisi, akideyle alakali olamdir. Evet, inamlmas1 gereken
seyler hakkinda bazen kalbe bir kisim is-pas ve sis-duman gelebilir. Sayet
insan, bunlarin ne mana ifade ettiklerimi bilmezse zarar edebilir. Ama bunlari,
tipki icinde yagmur ve kar tasimayan bos bulutlar gibi goriir ve ugrayip
gideceklerini diisiiniirse, ona ciddi zarar1 olmaz. O bakimdan vesvesenin iki
yonii vardir: Birincisi, vesvesenin mahiyeti ve ona karsi davramslarimiz.
Ikincisi de, vesvesenin insana ni¢in musallat oldugu meselesidir.

Vesvese bir yoniiyle Ozellikle de hassas ve asabi ruhlarda onlarin
Omiirlerinin sonlarina kadar terakkilerine medar olabilecek bir zemberek
mahiyetindedir. Saati ¢alistiran zemberek gibi, vesvese de onlar1 daima hiisyar
(uyamk) tutar; sagdan-soldan, oOnden-arkadan... yani biitlin cihetlerden
gelebilecek tehlikelere karsi insam miiteyakkiz kilar.

Vesvesesiz insan, bazen kendini her seye hakim gibi gorebilir ve dkibetinden
emin gibi davranabilir. Ama vesveseli insan, karsisinda dessas seytanin, zalim
ve gaddar bir nefis ve hevanmin bulundugunu diisiinerek her an nobet bekleyen
bir asker gibi uyamk durur. Bu yoniiyle vesvese, insanda bir bakima seytamn
vazifesini yapar, onda Allah’a (celle celaluhu) s1iginma duygusunu tetikler.

Ayrica insanda, ilhamu ve vahyi alabilecek, duyabilecek, “mehbit-1 ilham-1
ilahi”’ye mukabil bir de seytandan gelen seyleri alabilecek “liimme-1 seytaniye”
vardir. Bunlardan birincisi, din-i miibin-i IslAm’in ruhuna uygun, insana 151k
tutucu mahiyette ilhamlar, siinuhat, tultiat ve biitiin bunlarin iistiinde vahiy ve
vahyin ¢esitleri; diger1 ise insani bastan ¢ikaracak, onun hayatim katip
karistiracak seytan vesveseleridir. Vesvese, liimme-i seytaniyede, seytamn
miidahalesinin ve nefsi islettirmesinin neticesinde meydana gelir.

Seytanin miidahalesi sonucu olan vesvese, esasen insam dikkatli ve uyanik
tutar. Binaenaleyh insan, kendisi hakkinda zararli hale getirmedigi miiddetge
vesvesenin faydasi oldugu da sdylenebilir. Ancak bazen bir kisim asabi ruhlar,



vesveseyl zararli hale getirebilirler. Boyle bir insan, seytan karsisinda
timitsizlige diiser, seytamn ara sira igine attigi vesveseler karsisinda, “Artik
ben mahvoldum!” diyebilir ki iste boyle biri maglubiyeti bastan kabullenmis
demektir. Ama kars1 koyma giic ve iradesini, daha sonra da emniyetini
kendinde hissettigi an da, ne cin ve seytan ne de vesvese ona zarar verebilir.

Vesvese, daha ¢ok iman mevzuunda terakki eden mii’minlerde olur. Yerinde
sayan insanlara o, ¢ok az musallat olur. I¢ alemlerinde yiikselip arsiye ve
kavsiyeler ¢izen kimseler, yolun baz1 noktalarinda vesveseye maruz kalabilir,
vesvese veren seytanlarla yiiz yiize gelebilir, onlarin manyetik alanlarina
girerek onlarin diirtiilerinin tesirinde kalabilir.

Bazi kimseler, ruhun semalarima dogru ylikselirken seytan onlara her
menzilde tuzak kurar ve bekler. Hatta insanmin ruhi terakkisi sayilan “seyr u
stulik”te her menzile girildikge bazen seytanin manyetik alamna da girilmis
olur. Seytamn manyetik alamna girince de insanmin kalbinde —tipki bulutun altina
giren kimsenin, giinesin 1siklariyla irtibati kesildigi gibi— Allah ile miinasebetin
kopusu s6z konusu olabilir. Haddizatinda bu hal gelip gecicidir, yagmursuz bir
bulutun ¢ekip gittigi gibi o da ¢ekip gidecektir.

Miiterakki olmayan kimselerde az goriilen vesvese, sahabe-i kiramda ¢ok
olurdu. Bir keresinde sahabiler, Resll-i Ekrem’e (aleyhissalatii vesselam)
gelip, “Bazilarimizin aklindan bir kisim vesveseler gec¢iyor ki, normalde bunu
sOylemenin giinah ve kiifiir olacagina inamyoruz.” diye sikintilarini bildirdiler.
Allah Resilii, “Gergekten de bunlart duyuyor musunuz?” diye onlara sordu.
Onlarin, “Evet” cevabi iizerine de Efendimiz, “Iste bu, imanmin

kuvvetindendir. L buyurdular. Buna soyle de bakilabilir; seytamin arkasindan
tipts tipis gidene seytan niye vesvese versin ki? Kim dogru istikamette
gidiyorsa, o, onunla mesgul olur ve onu bastan ¢ikarmaya calisir.

Hadis-1 seriflerde anlatilan hususlar kadar emniyet telkin etmese bile,
menkibelerde anlatilan bir hadise vardir ki bu hususu aydinlatma adina
anlatilabilir. Bu tiir hadiselerin, aslindan ziyade faslina bakmak lazimdir,
diyerek nakledelim:

Rahatina diiskiin birisi riiyada seytani goriir. Seytan elinde pek cok iple bir
tarafa dogru gitmektedir. “Nereye gidiyorsun?” diye sorar. “Mescitte bir kistm
abid ve zahitler var. Bu gem ve ipleri baslarina gecirip onlar1 igfal edecegim!”
cevabint verir. Bunun iizerine adam sorar: “Benim ipim hangisi? Seytan: “Sen



boyle yasamaya devam ettigine gore senin i¢in ipe gerek yok; sen zaten rahat
rahat arkamdan geliyorsun!” diye cevap verir.

Evet, seytan 1srarla kendini ibadete vermis miiterakki kimseler i¢in vesvese
pesinde kosar. Bu bir menkibedir ama bize 6nemli bir hususu anlatmaktadir.

Vesvese, daha ziyade hassas ve asabi ruhlara musallat olur demistik. Evet,
iste bu bakimdan kendisine vesvese gelmeyen herkes bas asag gitmedigi gibi,
her vesveseye maruz kalan da muhakkak miiterakki ve ylikseliyor demek
degildir. Ancak durum ekseriya bdyle cereyan etmektedir.

Vesveseden kurtulmanmin en 6nemli ¢aresi, Bedilizzaman Hazretleri’nin de

dedigi gibi vesvese iizerinde ¢ok durmamaktir.2 Herkes hayatimin degisik
donemlerinde vesveseye maruz kalabilir. Kendi adima, benim maruz kaldigima
kimsenin maruz kaldigim zannetmiyorum. Vesvese tizerinde her durdugumda o
hayal gibi biiyiir ve adeta bir heyula halini alirdi. Aksine vesvese hayal gibi
oldugundan onu kiiciik gérdiikge kiiciiliir, biiyiik gordiikce de biiyiir. Uzerinde
hassasiyetle durursaniz, sokiip atamayacagimz bir maraz haline gelir; {izerinde
durmaz, yagmur tasimayan bulutlar gibi ugrayip gececegini diisliniir ve “Benden
bir sey koparamazsin!” derseniz o da c¢eker, gider. O bakimdan vesveseden
kurtulmamn c¢aresi, ilizerinde durmamak ve onu ciddi bir dert, bir problem
olarak gérmemektir. Vesveseyi bir derttir diye kabullenirseniz, zamanla maglup
olabilirsiniz. Vesvese sizin i¢in bir hasimdir. Onu kii¢iik gormek 1azimdir. Eger
vesveseye karsit fikren “Allah’in tevfikiyle senin altindan vurur {istlinden
cikarim!” derseniz rahatlikla onun iistesinden gelebilirsiniz.

Ikinci ¢are de, vesvesenin kalbe ait ciddi bir maraz ve dert olmadigim
diistinmektir. Aksine o, kalbi rahatsiz ve tedirgin eden bir marazdir ama kalbe
ait bir maraz degildir. Belki kalbe yakin belli bir noktaya seytan tarafindan
atilan oklarin ifadesidir. Binaenaleyh insan, iradesi ve ihtiyariyla vesveseye
maruz kalmadig i¢in mesul olmaz. Ciinkii insanin iradesini askin ona musallat
olan bir hastalik, hakiki hastalik degildir. Su¢ da sayilmaz. O, insanin iradesini
asan bir hadisedir. Evet, o, seytanin, insamin kalbinin yam basinda, yani
“limme-1 seytaniye’ye oklarimi atmasiyla oradan bir kisim asilsiz hayal ve
tasavvurlarin olusmasindan ibarettir.

Bu itibarla da insan, vesveseye sahip ¢ikmamali, ¢iinkii o, ona ait degildir.
Insan onu, kendi diisiincesiyle, iradesiyle yapmamustir. O tasavvur ve
tahayyiiliin, ne plam ne de hesabi ona aittir. O kendi kendine gelmistir. Bu



acidan da insan ondan rahatsiz olmamalidir. Zaten isin en miithim yonii de,
vesveseden insamn rahatsiz olmasidir. Vesvese, sana ait bir sey olsaydr hig
rahatsiz olur muydun? Iste bundan dolayr kéfirin kiifrii vesvese degildir.
Mesela, Allah’1 inkar adina kalemi eline alip yaz1 yazan biri, bu isin hesab1 ve
plam ig¢inde oldugundan onunki vesvese degildir. Onunki, “kiifr-1 inadi”dir.
Oyle ise o, yaptifi seyden mesul olur. Mii’mine gelince o, yakisiksiz
tahayylillerden mesul olmaz. Ciinkii isin i¢inde onun iradesi yoktur. Seytan
varsin istedigi kadar vesvese versin. Sonunda bir sey koparamayacagin
anlayinca vazgecip gidecektir.

Seytan, insanin kalbine ¢ok farkli sekil ve miktarda diirtiillerde bulunabilir.
Mesela, —Ben o vesveseyi bin hicap i¢inde sOyliiyorum— insanlik adina iftihar
ettigimiz Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) hakkinda insi-cinni
seytanlar, O’nun ¢ok kadinla evlenmesini bir vesvese olarak ortaya atabilir.
Bundan kurtulmanin iki ¢aresi vardir. Evveld, Restl-1 Ekrem 53 yasina kadar
bir kadinla yasamis, bundan sonra vefatina kadar, 8-9 sene digerlerini almustir.
Cogu yash olan bu kadinlarla belki kadin-erkek miinasebeti bile olmanmustir.
Demek ki Restil-i Ekrem kat’iyen kadinlarla beseri garizelerinden dolayi
evlenmemistir. Kaldi ki, ahirette ona es olmak ic¢in kendisini teklif eden
kadinlar bile olmustu. Mescitte bu sekilde bir vak’a aymyla cereyan etmisti.

Ancak Efendimiz ona iltifat buyulrmamlslardl.3 Evet, Resil-i Ekrem’in bu
mevzuda kat’iyen bir zaafi yoktu. Bu sekildeki bir izah, isin akli ve mantiki
yOniiyle alakalidir.

Ikincisi, Kainatin Efendisi’nin, kdinata nesrettigi nura bakmak 1azimdir. Oyle
bir insan ki, akidede, amelde, iktisatta, igtimal hayatta ve siyasi hayatta o denli
ciddi bir dalgalanma meydana getirmistir ki, O’ndan sonra olan biitiin
gelismeler, bir bulut gibi gelip gegici olmalarina ragmen O’nun getirdikleri
hala yepyenidir. Giiniimiizde ortaya ¢ikan bazi sistemlere bakin. Ortaya
ciktiklar1 glinden bugiine bir siirii enternasyonal ve bir siirli revizyona ragmen
bugiin onlarin yerinde yeller esiyor. Oysa Efendimiz’in (aleyhissalatii
vesselam) getirdigi sistem, hayat-1 ictimaiyeyi on dort asir idare ettigi halde
hala teriitaze, olabildigine canli, beserin biitiin ihtiyaclarini karsilamada kafi ve
vafi oldugunu gorecek ve bu husustaki vesveselerin dayanaksiz oldugunu
anlayacaksiniz.

Keza Cenab-1 Hakk’1in Zat’1, sifatlari, esmasi1 hakkinda da insanin aklina bir
sey gelebilir. —Hasa— Allah’a insani vasiflar nisbet etme vesvesesi gibi...



Insan, boyle bir vesveseye maruz kaldiginda hemen Allah’in esi, ortag,
menendi olmadigini diisiinmelidir; ¢linkii bunlar insanlarda ¢ogalmak i¢in bir
kisim ihtiyaglarin ve zaaflarin ifadesidlir. Vacibii’l-Viicud, kainati kabza-i

tasarrufunda tutuyor. Her sey, “Joual| éJ.J|”in4 kabza-i tasarrufundadir. insan,
kainattaki Allah’in tasarrufuna bakarak O’na acz ve zaaf isnat etmekten
uzaklasmalidir. Zira bu tiirlii seyleri Allah’a isnat etmek kat’iyen akli ve
mantiki degildir.

Bunun gibi, ibadete de vesvese musallat olabilir. Mesela, abdestte baz
yerlerin kuru kalip kalmadigr seklinde sik karsilasilan bir vesvese vardir. Sayet
bu durum, sik sik tekrar ediyorsa, burada yapilacak sey ‘“Abdestim hak
mezheplerden birine gore olmustur.” deyip artik {lizerinde ¢ok fazla
durmamaktir.

Ibadetlerden muamelata hayatin her sahasinda muhtelif vesveseler olabilir.
Bunlardan kurtulmak icin, iizerlerinde c¢ok durup onunla ugragsmamak ve
bunlarin kalbe ariz olan ge¢ici bir durum oldugunu akildan ¢ikarmamak gerekir.

Soruda bir de vesvesenin sebebinin manevi gidalarin eksikligi olup
olmayacag soruluyor. Tabii ki bu da bir sebep olabilir. Daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi, ¢ok miiterakki insanlarda da vesvese olabilir. Hatta sahabe-i
kirama vesvese geldigi gibi, onlardan sonra ¢ok biiyiik bir hiiviyeti haiz
bulunan Imam Rabbani Hazretleri’ne dahi vesvese gelebilir; ama bunlar gelip
gecicidir; gelmeleri, dmriin sonuna kadar insanin miiteyakkiz olmasi i¢indir.

Vesvese, Imam Rabbani’de oluyorsa, baskalarinda olmasi gayet normaldir.
O bakimdan manevi gidasizlik, tam bir sebep degildir vesveseye. Bazen fazla
gida alanlarda da vesvese olabilir. Bunun i¢in Allah Restlii (sallallahu aleyhi
ve sellem) “Eger siz hi¢ giinah islemeseydiniz; Allah, sizi heldk eder ve
yerinize  giinah isleyecek (fakat tevbeleri sebebiyle) magfirete erecek

kimseler yaratirdl. ”3 buyururlar. Zira bazen insan kendini giinahsiz sanmakla
gurura disiip aldanabilir. Bu da insanin farkina varamayacag lediinni bir
hastaliktir. Bu lediinni hastalik daha tehlikeli oldugundan insan, kendi nefsini
levmedecegi, kinayacagi, begenmeyecegi yola kendisini sevk edecek bir kisim
vesileler bulmasi 1azimdir. O da, kiigiik bir iki zelleyle insamin bilerek veya
bilmeyerek siirgmiis veya diismiis olmasi gibi seyler olabilir. Bu durumda
insan, kendini begenme hastaligina da diismemis olur.

1 Miislim, imdn 209, 211; Eb( David, edeb 108-109.



2 Bedilizzaman, Sézler s.291 (Yirmi Birinci Séz, ikinci Makam); Lem alar s.96-97 (On Ugiincii Lem’a,
Altmer Isaret).

3 Bkz.: Buhari, tefsiru siire (22) 1; Nesai, nikah 41
4 “O Samed dir (herkesin muhta¢ oldugu bir miistagni).” (Ihlas stresi, 112/2).
5 Miishim, tevbe 11; Tirmizi, cennet 2.



MUVAKKAT DUNYA HAYATI ICIN
EBEDI CEHENNEM ADALET Mi?

Soru: Altmus yasinda olen bir kdfir, cocukluk cagint cikardigimiz zaman
yaklasik kirk bes yil kiifiir isliyor ve isledigi bu mahdut kiifiirle ebedi
Cehennem’le cezalandiriliyor. Bunu adalet-i ilahi ile nasil
bagdastiracagiz?

Israilogullar1 bdyle bir miildhazadan hareketle “Cehennem atesi, sayili

birkac¢ giin disinda bize asla dokunmayacak! »1 demislerdir. Aslinda, amel ve
akibet arasindaki bu tiir miinasebete gore Cennet’te de yapilan salih ameller
miiddetince kalmak gibi bir husus karsimiza ¢ikar..!

Imanda da kiifiirde de asil mesele, niyet ve azme baglannustir. Insan, {ig-bes
senelik muvakkat hayatinda imam ve salih ameliyle ebedi Cennet’i kazanabilir.
Oyle ki biz, amellerimizle Cennet’e ehil hale gelemeyebiliriz, ama ciddi bir
niyetimiz, cehdimiz vardir. Her sabah, ezanlarla beraber namaza kalkar, Hz.
Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) davetine icabet eder, mescide
kosar; boylece bu fani diinyada fani adimlarimizi, ibadetlerimiz ve Hakk’a
tevecciihlerimizle ebedilestirebiliriz. Zira ertesi gin omriimiiz olursa yine
kalkma niyeti i¢indeyizdir.. ve bizde, ebedi olan Allah’a ebedi kulluk yapma
arzusu vardir. Yani Allah bizi bu vaziyette bin sene yasatsa, ciddi bir nesve ve
ask icinde bin sene O’na kulluk yapmayi diisiiniiriiz. Bizim ebedi kulluk
niyetimizi Allah, olmus gibi kabul buyurur, “Mii 'minin niyeti, amelinden

hayirlidir. "2 fehvasinca bizi ebedi Cennet’le serfiraz kilar.

Kafire gelince o, korkung bir cinayet i¢cindedir. Evet, ne kadar meziyet ve
faziletleri de olsa o, kdinatin Sahibi’ni inkar ve tezyif etmektedir. Her yanda
Allah’in 1sim ve sifatlar1 asariyla O’nu ilan ettikleri halde miinkir kalbiyle
Allah’1 inkar etmektedir. Bu, biiyiik bir cinayettir. Bazilari, falan ilim adam,
filan ilim adamu gibi kimselerin avukatligini yaparak “Onlar Cehennem’e mi
gidecek?” diyedursunlar; evet, eger onlar da Allah’t inkdr ediyor, Sahib-i
kainat’1 tammuyorlarsa elbette Cehennem’e gideceklerdir. Bu mevzuda kiifriin
siddetini gdstermek icin su basit misali arz etmekte fayda miildhaza ediyorum:

Bir iilkenin soyle boyle bir idaresi olsa ve bu idarenin insani hak ve
hiirriyetlere de saygisi bulunmasa; masum insanlara ilisilmenin yaninda,
sokaklar eskiya ile kaynayip dursa.. baz1 giic odaklar1 siirekli millet malini



hortumlasa.. kavi zayifi ezse.. mazlum kendini ifade edemese... se.. se.. se...
Simdi boyle bir idare karsisinda dahi Einstein ¢apinda bir dahi veya boyle bir
dahiler toplulugu ciksa; c¢iksa ve size deha iiriinii bir kistm projeler sunsa,
ezclimle: “Size yirmi dort saat i¢inde bir fiize lissii tesis edecegim. Bunun biitiin
masraflar1 da bana ait olacak.. bununla sizi semavi saltanatlara yiikseltecegim:;
ama bir sartim var: Ben sizin hiikiimeti tammmiyorum. Kimseye hesap vermek de
istemem.”

Boyle bir sart karsisinda zannediyorum Tiirkiye, kendisine ¢ok sey
kazandiracak bu adama ne bu imkanlar1 verir ne de istedigi bu tavizi kabul
eder. Clinkii hikmet-1 hiikiimet hakimiyet ister. Her sey hiikiimetin inisiyatifiyle
olsun ister. Evet, hiikiimet, Tiirkiye’yi fezalara ¢ikaracak bu zatin ¢alismasina
mani olur ve belki de ona sOyle der: “Ne yapiyorsan yap ama bizi dinleyecek
ve bize itaat edeceksin. Bu meselenin bize gére bir planlamadan ¢ikmasi ve
devlet reisinin imza atmasi gerekir. Cilnkii buranin hakimi biziz. Hakimi
tantmadiktan sonra senin ne meziyetinin ne de faziletinin higbir kiymeti yoktur.”

Aynen bunun gibi, su kdinat, adeta isleyen muhtesem bir fabrikadir. Tikir
tikir calismakta ve Sahibini ilan etmektedir. Kafir ise bu muhtesem mekanizma,
makine veya saat karsisinda bunun yapicisini ve ustasini tanimamaktadir. Allah
inanc1 olmayan birisi, kalbimizden hiicrelerin kalbine kadar her seyi her an
kabza-i tasarrufunda tutan, sevk ve idare eden bir kudret ve kuvvete sahip
bulunan, “La havle vela kuvvete 1114 billah™ ile kalbimizi, zerrat-1 viicudumuzu
ve kainattaki biitiin sistemleri aym anda hareket ettiren, kontrol eden, muvazene
ile yiiriiten bir Sultan-1 Zisan’1 inkar etmektedir. Iste kiifiir boylesine korkung
bir cinayettir ve onun affedilmesi de s6z konusu degildir.

Evet, kafir, kainattaki biitiin giizellikler1 tezyif etmektedir. Soyle ki, antika
sanatlarin dizili oldugu bir meshergdh (sergi yeri) diisliniin. Bu mesherin
Sanatkar’i, bunlari, buradaki golgeleri gorsiinler de ahirete ait onlarin
asillarina istihalar1 agilsin diye dizmistir. Kafir bu meshere girmekte ve
“Bunlarin hepsi tesadiiftiir, esbap Uriliniidiir, miiessir tabiattir.” demekte ve
Sanatkar’t hi¢ hatirina getirmemektedir. Bu sekilde, avizeyi idare eden
diigmeye dokunulmus da ortalik karanlikta kalmus gibi, bu meshergah-1 alemde
teshir edilen o muhtesem sanatlarin hepsi karanliga dokiilmiis gibi olmaktadir.

Ayrica kainat da “Kafirin bizi tezyife hakki yoktur!” diyerek biitiin zerrati ve
seyyaratiyla onun hakkinda davaci olma ihtimali vardir. Bu bakimdan bir lahza
kiiftir, biitlin kainatin hukukuna tecaviiz oldugundan, kdinatin zerrati adedince



bliylik bir cinayeti tazammun etmektedir. Kafir de bilerek veya bilmeyerek iste
boyle bir cinayeti islemektedir. Aym zamanda o sadece bdyle bir cinayet
islemekle de kalmayip, her aksam ve her sabahki inkariyla, meshergah-1 alemi
tezyifte 1srarc1 olmakla o miitemadi niyetinin cezasim da gorecektir. Eger o,
“Ben bundan doniiyorum” dese kurtulur. Evet, hayatimn en son lahzasinda
donen kimse de mutlaka kurtulusa erer. Uhud’da bu hakikati teyit eden sdyle bir
hadise yagannustir:

Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) peygamberligini duymus,
Medine’de oldugunu 6grenmis ve O’nun yanina gitmeye karar vermis Muhayrik
adinda bir haham vardir. Bu haham, Yunus’un saf bir Anadolu havas1 i¢inde
dedigi gibi,

“Araya araya bulsam izini,

Izinin tozuna siirsem yizimii,

Hak nasip eylese gorsem yiiziinii,

Ya Muhammed camm arzular seni!”

diyerek araya araya Allah Restli’niin i1zini bulmus, izinin tozuna yliziini
stirmiis, 0zledigi cemalini gérmek lizere Medine’ye varmustir. Ama o sirada
Medine’de Uhud savasi olmaktadir. Orada Efendimiz’in sehit oldugu
sOylentisini duyunca, “Aradigimu buldum fakat kaybettim. Ben niye duruyorum
ki...” deyip kilictm ¢eker, Allah Restlii’nii gormeden savasir ve neticede de

sehit dl'iser.3 Bu haham, baz1 yerlerde “Allah Restlii’nii gormedigi halde

Miisliiman olan, Uhud’da sehit diisen ve bir Olc¢iide sahabi olmayan kisi
kimdir?” diye lugaza olarak sorulur. Bu kutlu sahis i¢in bir lahzada c¢ok sey
olmus ve onun biitiin hayatt nurlanmistir. Cenab-1 Hak bizim de encamimizi
hayretsin!

1 Bakara siresi, 2/80.

2 et-Taberani, e/-Mu cemii ’l-kebir 6/185-186; el-Beyhaki, es-Siinenii ’s-sugra s.20.

3 ibn Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyye 3/51, 4/37.



GURURLANMAK

Soru: Bir kimsenin zenginligi, makami, hogsohbetliligi gibi hakli bir

meziyeti dolayisiyla gururlanmasinin uhrevi bir mahzuru var mudir?

Zenginlik ve hossohbet olma gibi hususlar, zahiren insamin diger insanlar
lizerinde faikiyetini isaretledigi bir gercektir. Halk boyle bir kisi hakkinda
hiisniizan edebilir, o da bu hiisniizanna itimat edip bel baglayarak gurura
diisebilir. Keske diismese..!

Gurur, Arap¢ada aldanma manasina gelir; insanin kendine ait olmayan bir
seyl kendi maliymis zannederek aldanmasi da bu ciimledendir. Bu nokta-i

nazardan diinyaya da, “Insanlarin aldandig1 diinya” méinasina “Délru’l—gurﬁr”l

denmistir.

Halbuki bu diinya, sirtina yiiklendigi insanlari, esas yurtlar1 olan aleme
gotirmek tizere bir vazifelidir. Ne var ki bazi kimseler yolda giderken
siisiinden, cazibesinden dolayr bu binege asik olmus ve oteleri unutmuslardir.
Halbuki ona, konumu kadar 6nem ve ehemmiyet verilmesi gerekirdi. Ne acidir
ki, bazilar1 ona bagland1 ve asil matlubu unuttular; unuttu ve aldanmis oldular.
Evet, diinya baz1 yonleri itibariyla insam aldatabiliyor.

Allah (celle celaluhu), bir insana hossohbetlik, siirat-i intikal (¢abuk
kavrama), niiktedanlik, cemal, tesir giicli gibi baz1 hususiyetler vermis olabilir.
Bu, insanin elinde olan bir sey degildir. Sayet onun elinde olsaydi pek ¢ok
insan hossohbet, niiktedan, siiriikleyici olabilirdi. Insan bunlarin kendine ait
olmadigim anladiginda, aldanmadan kurtulur ve her seyi sahibine verir. Bunu
anlamak ¢ok Onemlidir. Aksine insan, kendine ait olmayan seylere kendini
sahip zanneder, hem Allah’a (celle celaluhu) karsi nankorliige girer hem de
glliing duruma diiser.

Evet, her sey Allah’tan ve miilk sahibi de O’dur. insamin zenginligi
Allah’tandir ve emanet olarak ona verilmistir. Zaten Islam’a gore miilk de
menkul-gayrimenkul topyekiin Allah’indir. Onlar insanda vedia (emanet) olarak
bulunmaktadir. Bundan dolayr su-i ihtiyar ve iradesiyle zayi ettiginden Otiirii
Allah onu sigaya ceker. Kasdi ve iradi zayi etme s6z konusu degilse Allah onu
affeder. Evet, insan, yeryiiziinde bir emanet¢idir. Allah, insamn nefsinden
malina, miilkiine, arazi ve akarina kadar her seyi onun zimmetine emanet olarak
vermistir. O bu emaneti ancak Sahibinin rizas1 ve i1zni dairesinde kullanabilir
ve O’nun emirlerine gore tasarrufta bulunabilir. Mal nerede harcanir, can



nerede feda edilir, O’nun verdigi seyler nasil degerlendirilir... gibi biitiin bu
hususlarda O’nun vaz’ettigi kurallara gore hareket edilir.

Insan bir emanet¢i olduguna gdre emaneti yerinde kullanmali, emaneten
verilen seyleri korumali ve bu hususta hep Sahibinin izni ve rizas1 dairesinde
hareket etmeli ki obiir Alemde onlar1 baki bir sekilde geriye alabilsin.

Bir kere daha tekrar edelim: Ne servet ne zenginlik ne zekd ne de ilim
insanda gurura sebep olmamalidir. Ciinkii bunlarin hepsi onda bir emanettir. Bu
acidan, efer Cenab-1 Hak tecelli yoniiyle “Bana ait olan seyleri verin!”
deyiverse, insan acikta kalacaktir. Bir zaman bir diinya hakkinda bos atip tutan
bir askere —latife olarak— sdyle demistim: ‘“Palaskanin iizerinde o giiciin
damgas1 var. Matara, kasatura, elbise ve hatta silahinda onlarin miihriinii
tagiyorsun. Simdi eger o giic ve kuvvet: ‘Bana ait seyleri ver!” dese sen
ciril¢iplak kalmayacak misin?”

Fanilere karst boyle bir durum mutlak olmayabilir ama, Allah’a karsi
insanlarin durumunun boyle oldugu muhakkak ve mutlaktir. Mevla-i Miiteal,
zerrelerinden, sahip oldugun en son noktaya kadar her seyi sana bedava
vermistir. Bu itibarla da Allah’in insan lizerindeki ihsanlarim gurur vesilesi
yapmak, O’na kars1 nankdrliik olur.

Evet, insan asla gururlanmada hakli olamaz. Eger elinde olmayarak
gururlamyorsa, gururunun, akli ve mantiki olarak izalesine ¢alismalidir. Sayet
zorlaniyorsa, Allah’a ¢ok tevecciih etmeli ve mutlaka her seyi O’ndan bilmeye
kendini alistirmalidir.

1 Bkz.: Al-i imrén siresi, 3/185; Hadid stiresi, 57/20.



PEYGAMBERLIK LIYAKATA DAYALI
ILAHI BIR IHSANDIR

Soru: Peygamberlerin gonderilmesinin hikmeti ve onlarin

gonderilmelerini zaruri kilan sebepler nelerdir?

Bir ar1 kovamnin ana ariya ihtiyact oldugu gibi beser de peygambere
muhtactir. Peygamber olmadan beser ne ferdi ne ailevi ne de i¢timai hayatini
anlamli kilamaz. Zira peygamber 6zel donammli bir insan olarak Allah (celle
celaluhu) ile insanlar arasinda bir el¢i, insanlarin Allah yolunda rehberi,
Allah’in da insanlara karsi elgisidir. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) bizim 6niimiizde Hakk’a gotliren bir rehberdir. O, bize Hakk’a vasil
olma yol, adap ve erkamm gostererek yiiriidiigli yolu ylriiyecegimiz sehrah
haline getirdigi gibi, aym zamanda maksud ve murad-1 ilahiyi bize intikal
ettirmek tizere de Allah’in bir restliidiir. Kullugu itibariyla igimizden cikar,
Hakk’a gider, el¢iligi itibariyla Hak’tan doner, Hak ile halki bir eder. Halkin
i¢inde bulunur fakat Hak’la beraber olur.

Her fitrat, ancak ¢ok safi ruhlarda olabilecek bu durumu ihraz edemez. Ayet-i
kerimenin ifadesiyle Allah, meleklerden de, insanlardan da bir kisim pak ve

nezih kimseler 1stifa eder, seger ve onlar1 6nemli misyon i¢in ihtiyar buyurur.l

Niibiivvet, iktisab (kazamlarak elde) edilmez, o, Allah tarafindan bir mevhibe
olarak verilir. Bir kendini bilmez ve aldanmus: “Feylesof, peygamberden
blytktiir. Cilinkii feylesof meseleleri ¢alisarak bulur. Peygamber ise ¢calismadan
yapar, Allah’tan alir.” demustir ki, bu onun hezeyamdir...

Her peygamber, tertemiz ve nezih bir fitrattir. Mesela Efendimiz’i ele alalim.
Kendisine kirk yasinda peygamberlik gelmistir. Fakat O’nun kirk yasina kadar
yasadigl nezih hayati adeta peygamberligin temel taslar1 ve altyapisi gibidir.
Vakaniivis, O’nun yirmi bes yasinda iken Hz. Hatice’nin karsisindaki durumunu
bize naklederken soOyle der: “Meysere kendisine Hz. Hatice’'nin talebini
ilettiginde Restul-i Ekrem buram buram ter dokmiistii.” Evet, Allah Resili,
iffetsizligin hiikkiimferma oldugu bir devirde kasim kaldirip da bir kadinin
yiiziine bakmamusti. Evvel ve ahir sorgulanabilecek olumsuz hi¢bir davramsi
olmamusti. Keza O’nun, hi¢ mi hi¢ yalan1 duyulmamusti.

Bu istikamet Abidesi’yle alakali Mugire Ibn Su’be Miisliiman olmadan once
basindan gecen sOyle bir hatirasimi anlatir: Eb Cehil ile beraber bir yolda
yiirliyorduk. Bir aralik Peygamberimiz karsinmza c¢ikti. Biz c¢akirkeyf bir



laubalilik i¢indeydik. O, ciddi bir sekine ve vakarla bize yaklasti. Kendisine
yakisir bir eda ile bize hakki anlati. Bunun iizerine Ebli Cehil, “Senin
peygamber oldugunu kabul etsek zaten dinine girer arkandan yirtirdiik. Seni
kabul etmiyoruz!” dedi. Bunun lizerine Allah Resili ayrildi ve gitti. Sonra
benimle bas basa kalan EbGi Cehil bana soyle dedi: “O’nun getirdigi haberlerin
hepsi dogru. O yalan sdylemez. Ciinkii simdiye kadar hi¢ yalamna sahit
olmadik. Fakat Abdilmuttalipogullari, ‘Sikdye bizden, sidane bizden, rifade
bizden’ diyorlar; bir de kalkip ‘Niibiivvet de bizden.” derlerse ben buna

dayanamam.”Z

Evet, Restl-1 Ekrem, niibiivvetten evvel de bihemta bir elmasti. Niibiivvet
O’na semavi ayr1 bir derinlik 1lave ederek adeta O’nu bir kez daha
saykillamisti. Yani bu muhtesem varliga, vahiy gelmis; O bu sayede mehbit-i
vahy-i ilahi olmustur. Al meratibihim diger nebilerin durumu da aymdir. Iste
bu tertemiz ali ruhlar Allah ile miinasebet kurmus, Allah da onlar1 biiyiik bir
vazife ile sereflendirmistir.

Bu mevzuda siibjektif bir sey arz etmek istiyorum: Sizin i¢inizde de kalbi
ilhama mazhar olanlar vardir. Mesela bunlar, yarin basina gelecekleri, gelme
sirasina gore kesfen veya miisdhedeten veya uyku ile uyaniklik arasinda
kesfederler. (Ben Oyle hiisniizan ediyorum. Bu tiir Hak dostlar1 daima olmustur
ve olacaktir.) Ancak bu, herkes i¢in s6z konusu degildir. Bu saf kalan ve
saflastirilanlara has bir mazhariyettir. Bunlar diin oldugu gibi bugiin de
vardirlar ve mazhar olduklar1 seyler de niiblivvet ve mucizenin bir golgesidir.
Bunun ad1 vilayet, ondan zuhur eden de keramettir. Bunlar birer ihsan-1 ilahidir
ama hep liyakate terettiip etmektedir. Kisinin liyakati olur, tezkiye-i nefs eder,
kalbini daima berrak ve duru tutar, giinahlardan olabildigine kagimrsa ki bu da
bir manada “tehanniis”tiir. Cenab-1 Hak da onu 6zel mevhibelerle serfiraz kilar.

Simdi i¢cimizde bodylesi bir terakkiye mazhar olmayan kimseler, “Nicin
bunlar sec¢ilmis?” diyemezler. Ciinkii bu, liyakate terettiip eden bir
mazhariyettir. Bu mesele biraz daha derinlestirilip katre-umman tahayytillerine
girilebilse karsimiza niibiivvet ¢ikar. Evet, nebi, golgesiz, dogrudan dogruya
semadan gelen vahye sinesini agar, ona mazhar-1 tam olur ve her seyi apagik
goriir. Iste niibiivvet mazhariyeti!

Herkes bu durumu ihraz edemedigi icin bir adi da “Mustafa” (se¢ilmis,
ithtiyar edilmis) olan Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) ve diger



seckinler, insanlarla Allah arasinda birer vesile ve vasita olarak vazife
gormektedirler. Ehlullah menkibelerinde, insamin, tasaffi ederse Resil-1
Ekrem’le dogrudan dogruya miinasebet kurabilecegi soylenir. Nitekim Allame

Suyuti, Efendimiz’le yetmisten fazla yakazaten goriistiigiini dile getirmektedilr.i

Hatta ehlullahtan oyleleri vardir ki, “Ben bir an Allah Restlii’niin huzurunda
bulundugumu hissetmezsem Oliiriim. Ben, O’ndan her an hayat aliyor, hayatimu
O’nun isaretlerine gore tanzim ediyorum.” demektedirler. Vakia, Allah Resilii,
“Size iki sey birakiyorum, omnlara simsiki tutundugunuz zaman daldlete

gitmezsiniz. Bunlar, Kitabullah ve Siinnetimdir. 4 buyurarak isaretini verip
gitmistir. Elde Seriat-1 Garra vardir. Ancak bununla beraber o biiyiik kdmetler,
Oylesine kurb-u huzura miserref olmuslardir ki, bir lahza orada
bulunmadiklarini hissettiklerinde mahvolacaklarim zannetmektedirler. Bazilari
ise bu huzurda olmadiklarim hissettiklerinde, “Huzuru ihlal ettik, ters diistiik!”
diyerek kalkip boy abdesti almaktadirlar.

Evet, iste boylesine miiterakki ve Restil-i Ekrem’in (aleyhissalatii vesselam)
miinasebettar1 kimseler de vardir. Bunlar olmazsa, alem baska alem olur. Bu
bir hal, keyfiyet, cap ve agirlik meselesidir ve bunu madeni bakir olanlar degil,
bihemta elmas olanlar anlar.

1 Bkz.: Hac stresi, 22/75.

2 ibn Ishak, es-Sire 4/191; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef 7/255-256.

3 ibnii’l-imad, Sezerdtii 'z-zeheb 4/54; en-Nebhani, Camiu kerdmdti’l-evliyd 2/158.
4 Tirmizi, mendkib 77; Muvatta, kader 3.



BESMELESIZ VE HAMDELESIZ
ISLER NETICESIZDIR

Soru: “Bismillah ile bagslanmayan her onemli is giidiiktiir (hayri
kesiktir). L padisi ile “Elhamdiilillah ile baslanmayan her onemli isin

de hayri eksiktir. "2 hadisinin vech-i tevfiki nedir?

Metinleri birbirine benzeyen bu iki hadis-i serifin baz1 rivayetlerinde aynm
manalara gelen farkli kelimeler kullamlmustir. Baz1 lafizlar1 itibariyle tenkide
ugrayan bu iki hadis, farkli kelimelerle ashab-1 stinen tarafindan da rivayet

edilmistir. 3 Besmeleyle alakali olan rivayette hem )Jul hem de 8_J99| lafizlar
kullamlmistir ki, bu iki lafiz da giidiik, kesik, bereketsiz manalarina
gelmektedir.  Yani is diyebilecegimiz herhangi bir gsey, Besmele'yle
baslanmazsa onun sonu gelmez, bereketi olmaz; basladigi gibi bereketsiz
biter.

Diger rivayette ise, “Is diyebileceginiz herhangi bir seye ‘Elhamdiilillah’
ile baslamadiginiz zaman, kesik ve eksik kalir, o da sonugsuzdur.”
buyruluyor. Sorulan mesele ise, ‘“sonu gelmez” denilen islerin biri
“Besmele”’yle, digeri de “Flhamdiilillah” ile alakalidir. Bu durumda bir ise
“Bismillah” diyerek baslasak, “Elhamdiilillah” ile; “Elhamdiilillah ile baslasak
“Bismillah” ile baslamanus olacagiz. Bunlar1 birbiriyle nasil telif ederiz? Oyle
olmal1 ki, insan hem “Bismillah” desin, hem de “Elhamdiilillah”1 unutmasin.

Bu karisikligr 6nlemek i¢in selefin, ikisini cem eden bir adeti vardir. Onlar
hayirl bir 1se baslarken, “Bismillahirrahmdnirrahim Elhamdiilillahi Rabbi’l-
dalemin” diyerek hem Besmele hakkindaki emri hem de Elhamdiilillah’la
alakal1 emri ve hiikkmii yerine getirmis oluyorlardi.

Bu hadiste gecen bazi kelimelerden bir kisim ipuglari daha yakalamak
miimkiindiir. Mesela, “Besmele’yle baslanmayan is ebterdir.” buyruluyor.
Araplarda “ebter” daha ziyade nesli devam etmeyen kimseye derlerdi. Nitekim
As Ibn Vail, Efendimiz’e o kiistahca ifadesiyle ebter demisti ki, Kevser siiresi
bu miinasebetle nazil olmustu. Allah bu stirede Efendimiz’e “Biz sana kevseri
verdik. Oyle ise sen de namaz kil, kurban kes. Seni kinayip ayiplayan ve

hakkinda c¢irkin soéz soyleyen, ebterin ta kendisidir. 4 buyurmaktadir. O
miisrik, Efendimiz’in oglu olmadigindan dolayi, nesli devam etmeyecek
manasina O’na “ebter” diyordu. Kelimenin bu manasindan hareketle



Besmele’yle baslanmayan bir i1sin devam etmeyecegini, bir yere kadar gitse de
ondan tam netice alinamayacagini anlamak miimkiindiir.

Besmele hakkinda bildigimiz seyleri de diisiinerek sunu sdyleyebiliriz:

Bismillah her hayrin basidir. Hangi hayirli is olursa olsun, mutlaka insanin
“Bismillah” 1ile baslamasi gerekir. “Bismillah”, Allah’in adiyla demektir.
Allah’in adiyla baglayan bir is ise, meyveleriyle obiir Alemde de devam eder.
Burada Allah adina yaptigimz seylerden diinyevi netice alamasaniz dahi isin
bereketi oObilir dlemde devam edip gitmektedir. Binaenaleyh, Besmele’yle
baslanmayan is, bir yere kadar gitse de belli bir yerde kalir ve daha ileriye
gitmez. Mesela, isini, Allah adina, hasbi ve ihlasla calismayan herhangi bir
kimse, isini bir yere kadar gétiirse de sonugta bir yerde kalir ve daha ileriye
gitmez. Ancak Allah’a dayal1 islerdir ki, —burada her zaman olmasa da— Obiir
alemde devam edip durur ve semereleri itibariyla kat’iyen kesilmez. Yani onun
miitemadi bir ylimiin ve bereketi olur.

Bunu anlamak i¢in Hz. Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) Allah
adina, Besmeleli isine bakilmasi yeterlidir. Kainatin Fahri, maddi hiikiimranlik,
niiblivvet ve kalblere hakimiyet vaadiyle gelmis, kalblerin sevgilisi, kafalarin
da miirebbi ve musarrifi olmustur. Allah adina oldugundan dolayr da O
goniillere taht kurmayr bilmis ve alemin sevgilisi olmustur. Ve O’nun
hakimiyeti dis yoniiyle Ism-i Zahir’in cilvesi olarak asirlarca devam etmistir,

Her ne kadar yirminci asirda O’nun sahs-1 manevi olarak tam hakimiyeti
goze carpmiyorsa da, bir manada yeryliziindeki biitiin sistemler Efendimiz’in
getirdigl yliimiin ve bereketten istifade etmislerdir/etmektedirler. Mesela, devlet
ve devlet¢ilik adina, is¢i simfinin haklarim koruma konusunda insanligin
O’ndan alacagi ¢ok sey oldugu gibi, kapital mevzuunun dengeli ele alinmasinda
da O tam bir rehberdir. Tarih boyunca O’nun getirdigi sistem —bu sistem bazen
suistimal edildiginden dolay1 ifrat ve tefritlere girilse de— hep denge unsuru
olmustur. Is¢i-patron miinasebetini ilk defa ele alan Efendimiz’dir. Is¢i-patron
iligskilerinin nasil olmasi gerekti§i hususunun Avrupa’ya Endiiliis yoluyla
gecmis oldugu diisiincesini paylasan bir hayli ilim adamu vardir. Ihtimal
O’ndan sonra, simflar arasinda muvazene kurulamadigindan dolayr kavga ve
anarsiye meydan agilmis ve pesi pesine ayaklanmalar olmustur.

Elhamdiilillah’la baslama mevzuunda bir de é]o.‘)| tabiri vardir ki, bitik,
kesik mAnalarina gelir. Ummet-i Muhammed, Tevrat’ta “HammAd(n” yani ¢ok



hamdedenler diye anlatilir.2  Efendimiz de cok hamdeden iimmetin,

“Muhammed” isminde ¢ok hamdedilen, Oviilen, “Mahmud” isminde Ovgiiye
mazhar, “Ahmed” isminde ziyade Oven, medheden ve hamdeden bir
peygamberidir. Bundan anliyoruz ki, “Hammadin” olan bir {immetle
“Muhammed”, “Ahmed” ve “Mahmud” olan o limmetin Peygamber’i arasinda
cok siki bir miinasebet bulundugu gibi, biitiin kitaplar1 hulasa eden,
Elhamdiilillah ile baslayan ve namazda bes defa tekrarlanan ve Elhamdiilillah
ile anlatilan {immet-i Muhammed arasinda ciddi bir miinasebet var. Oyle ise bu

tiimmet hamdetmelidir; bu iimmetin 1lk s6zii hamdé, Cennet’e dahil olduklar:

zaman son sozleri de yine hamd olacaktir.Z Bundan dolay: burada i1slerini hamd
ile yiiriitmeyen, hamd ile baslatmayan bir insan i¢in diinyada bu nimetler
bitiverdigi gibi, ahiret adina bereketi de devam etmez.

Diinyada bu sekilde hamd etmeyenler, ahirette dirildikleri zaman,
“Hamdolsun bizi bu Cennet’e eristiven Allah’a! Eger Allah bizi muvaffak
kilmasaydi, biz kendiligimizden yol bulamazdik. Rabbimiz’in el¢ilerinin

gercgegi bildirdikleri bir kere daha kesinlikle anlasiimistir. »8 diyemezler.
Esasen orada bunu diyebilmek ¢ok oOnemlidir. Bunun icin de diinyada
“Besmele” ve “Hamdele” asla terk edilmemelidir.

1 Bkz.: Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li ahldki’r-ravi ve adabi’s-sami’ 2/69-70; el-Gazzali, Thydu uliimi’d-
din 1/206.

2 Tbn Mace, nikdh 19; Ton Hibban, es-Sahih 1/173; en-Nesai, es-Stinenii 'I-kiibrd 6/127.

3 Bkz.: Ibn Mace, nikdh 19; Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 2/359; en-Nesai, es-Siinenii I-kiibrd 6/127;
ed-Darakutni, es-Siinen 1/229.

4 Kevser siresi, 108/1-3.

5 Darmi, mukaddime 2; et-Taberani, el-Mu cemii’l-kebir 10/89.
6 Bkz.: Fatiha stresi, 1/1.

7 Bkz.: Yinus stresi, 10/10.

8 A’raf stresi, 7/43.



ALLAH RESULU’NU RUYADA GORMEK

Soru: Allah Resilii’nii riiyasinda goren kimse sahabi olur mu?

Bu soruya latifemsi bir ifadeyle cevap verecek olursak soyle denebilir:
Boyle bir kimse riiya sahabisi olur, hakiki sahabi olmaz...

Efendimiz’i (sallallahu aleyhi ve sellem) riiyada gormek, muhakkak bir
hayir ve bereketin ifadesidir. Ben ¢ocuklugumda kibleye dogru yatar, adeta
dileniyor gibi istiyakla “Ne olur ya Restlallah, Seni bir riiyamda gormek
istiyorum!” deyip inledigim olmustur. Belki aym istiyaki simdi de vicdamimda
hissediyorumdur..? Hissetmiyorsam demek ki kalbim pek kararmus. Cenab-1
Hak, kalb kasvetini izale buyursun!

Efendimiz’i gormek ¢ok mithimdir. Resil-i Ekrem bir hadislerinde “Beni
riiyasinda goren hakkiyla gormiis demektir.” buyurur. Bazilar1t bu hadisi,
“Efendimiz’1 (aleyhissalatii vesselam) burada géren orada da goriir; gorir ve
sefaatinden istifade eder. Havz-1 Kevser’inin basina gider, orada O’nun eliyle
Kevser icer.” seklinde yorumlamuslardir. Bazilar1 da hadisi, “Efendimiz’1
rilyada goren, aymyla gormiis demektir.” seklinde anlanuslardir. Zira hadisin

sonunda, “Seytan benim suretime giremez. »1 buyrulmaktadir.

Bununla beraber ulema tarafindan meselenin daha farkli yorumlar1 da vardir.
Yorumlardan biri sOyledir: Efendimiz, herkese degisik sekilde goriiliir. Hatta
Efendimiz’1 birka¢ defa riiyasinda gbren bir kimse, O’nun farkli ruh haletleri
itibartyla her defasinda farkli suretlerle gérmiis de olabilir. Mesela, bir
defasinda tirasli bir ¢ehre olarak, bir defasinda blylik gozlii, mukavves
burunly, acik alinli, siyah sacli.. ve baska bir defasinda da sac¢larinda beyazlik
olarak gOormiis olabilir. Bundan dolayi, “Efendimiz’i her goéren onu
gdrmemistir.” diyenler de olmustur. Imam Rabbani gibi bazi miidakkik ve
muhakkikler, “Efendimiz’i dogru gorebilmek icin evvela O’nu Ravza-i
Tahire’de, saniyen semailine uygun olarak gormek gerekilr.”2 demislerdir.

Vakia, Efendimiz’in belli bir sireti ve semaili vardir. Allah Restlii, orta
boyludur.. iri kemiklidir.. parmaklar1 kalindir.. adeta bir pehlivan tipindedir..

gobekli degildir.. gogsiiyle karm aym hizadadir.. almt gayet genistir.. burnunda
tatl bir kavis vardir.. yiiz hatlariyla fevkalade sevimlidir.. disleri inci gibidir

ve hi¢ dokiilmemistir.. dudaklar1 1al 1 giiher gibi bir parlaklik i(;indedir...3 Iste
Imam Rabbani, Allah Reslii’niin bu sekilde semailine uygun olarak goriilmesi



gerektigini ifade etmistir. Ancak cumhur, bir kimsenin Efendimiz diyerek

rilyasinda gordiigii kisinin Allah Restlii oldugunu séyleyegelmislerdir.4 Zira

bizzat Efendimiz, “Seytan benim suretime giremez.” buyurmustur.

Allah Resulii’'niin  riiyalarda farkli suretlerde goriilmesi meselesine
gelince, herkes O’nu riiyasinda biraz mir’at-1 ruhuna gore, biraz da altinda
kaldigr hadiselerin tesirine gore goriir. Kiminin mir’at-1 kalbi dev aynasi
gibidir, o ona gore goriir. Kimisininki mukavves bir ayna gibidir, o da ona gore
misahede eder. Bunlar1 bir Ol¢lide mir’at-1 ruh belirler. Kimisinin kalbi
dupdurudur, berraktir, oras1 apagik bir visal koyudur; o, boyle dupduru bir
keyfiyetle goriir. Kimisi de bir kisim is ve pas i¢indedir, boyleleri i¢in de bu
tir isler, gormeyi bulandirir.

Tekrar soruya donecek olursak, Efendimiz’i rliyada goren degil, Saadet
Asri’nda hakikaten goren kisi sahabi olur. En makbul sahabi tarifini yapan Ibn
Hacer, sahabiyi su ifadelerle tammlamustir: Sahabi, Efendimiz’i goren, kurb-u
huzura miiserref olan, sohbet-i nebeviden az dahi olsa istifade edip

Miisliiman olarak vefat eden kimsedir.2

Devr-1 Risaletpenahiyi idrak edip Miisliman oldugu halde Efendimiz’i
gormeden sehit olmus bazi kimseler vardir ki, ashab-1 kiram onlar1 sahabi
saymamuslardir. Bu sebeple sahabi olabilmek i¢in Allah Resilii’nii bizzat
gormek sarttir.

Dahasi, bir kimse, degil riiyada, temessiil etmis olarak bile Efendimiz’i
gorse, sahabi olmaz. Mesela Hafiz Siiylti, Allah Restlii’yle yetmisin {istiinde

temessiilen goristiigiinii ifade etmektedir.© Styati, bir ruh degajmaniyla (ruhun

bedenden infisaliyle) dogrudan dogruya Efendimiz’le bulusma temin ettigini ve
aciktan aciga konustugunu dile getirmektedir ki, bu bir riiya degildir. Bu, ruh
alemine ait bir sey de degildir. Belki hakikat-i Ahmediye ile Siiy(ti’nin
hakikati yiiz yiize gelmistir. Buna ragmen Hafiz Suiyti sahabi degildir. Pek ¢ok
kimse Siiylti gibi temessiilen Efendimiz’i gormiistiir.

Bunlardan biri de Hallac-1 Mansur’dur. Hallac bir miisdhedesini soyle
anlatir: Kiirsiide “Benim  sefaatim, iimmetimden giinah-1  kebair

isleyenleredir. "L hadisini okurken aklimdan sOyle bir sey gecti: “Ya
Restlallah, niye himmetini diin tutuyorsun? Kiifiir isleyenlere de sefaat ederim,
demiyorsun da sadece giinah-1 kebair isleyene sefaat ederim diyorsun?” O
esnada Resil-1 Ekrem karsimda temesstil etti. Basimdan sariginu agti, boynuma



dolad1 ve soyle buyurdu: “Zannediyor musun ki séyledigimi Ben soyliiyorum?
Bunu basinla ode!”

Evet, ehl-i tahkik, Hallac’in idamina bu hadisenin sebebiyet verdigi
kanaatindedirler. Daha niceleri Efendimiz’i bu sekilde temessiilen gormiistiir
ki, Sah Veliyyullah, Imam Gazzili ve Imam Rabbani’nin kitaplarinda sik sik
bahsettigi alem-i misal, esyamin semboller halinde goriinmesi, insanin
hakikatinin de bir sembol halinde goriinmesidir ki, biz bunlarin hepsine
“temessiilat” diyoruz.

Hasili, Efendimiz’i riiyasinda veya temessiilen goren bir kimse sahabi
olmaz. Sahabi olabilmek i¢in on dort asir Otede yasamak gerekir. Ancak
sahabinin arkasinda olunabilir ki, o da bu asirda din-i miibin-i Islam’a hizmetle
miimkiindiir. Allah (celle celaluhu) bizi mazhariyetlerimizin siikriinii edaya,
selef-1 salihine kars1 da sayg1 ve vefaya muvaftak kilsin!

1 Buhari, ilm 38; Miislim, riiya 10.

2 imam Rabbani, el-Mektiibat 1/112 (107. Mektup).

3 Bkz.: et-Tirmizi, es-Semadail s.32-35

4 Bkz.: Tirmizi, mendkib 8; ibn Ebi Seybe, el-Musannef 6/328.

5 Ibn Hacer, el-Isdbe 1/7.

6 ibnii’-imad, Sezerdtii z-zeheb 4/54; en-Nebhani, Camiu keramati’l-evliya 2/158.
7 Tirmiz, kiyamet 12; Ebt David, siinnet 21; ibn Mace, ziihd 37.



INSAN SUURALTIYLA OLUR, SUURALTIYLA
DIRILIR

Soru: Imanl olarak gitmek yasayisa bagl midir, yoksa son an meselesi

midir? Takva dairesi i¢cinde yasayan bir kimse son anda imansiz olarak

gidebilir mi? Ya da bunun tersi olabilir mi? Olursa bunlar istisna

mudir?

Kur’an ve Siinnet’in beyanlar1 i¢inde, insamn imanli gitmesine sebep ve
vesile olarak; Miisliiman olarak yasamak, Miisliimanca diistinmek,
Miisliimanlik ¢izgisinde bulunmak gibi esaslar beyan edilmistir. Mesela,

“Baska degil, Miisliiman olarak 6lmeye bakin! »1 ayet-1 kerimesiyle, zayif da

olsa “Nasil yasiyorsaniz oyle oliirsiiniiz, nasil oliirseniz oyle dirilirsiniz. »2
hadis-1 serifi bu hakikat etrafinda ortaya konmus esaslardir. Hatta denebilir ki
insan, suuraltiyla olir, suuraltiyla dirilir ve ona gore de miikafat gortir.

Bir insan, ruh ve dimagim diinyada ne ile doldurduysa, neyin pesinde
kosuyorsa, neyi aziz tuttuysa, neyi gonliinde en mutena yere oturttuysa, buradan
goclip giderken de oyle gidecektir. Tipki uyuyan bir insamin, suuralti
miiktesebatinin tesirinde konusup diisiinmesi ve ona gore hareket etmesi gibi,
ahirette o, bu kazammuyla yeni bir varliga erecektir. Evet, burada ruh dlemine
ait mekanizmalar nelerle techiz edilmisse, oteye de onlarla gidilecektir.

Bundan yedi-sekiz asir evvel yasamus, dort mezhebin fikhim ¢ok 1yi bilen,
tefsirinde dort mezhebin fikhina da agirliginca yer veren Maliki mezhebinin o
dev imamu Imam Kurtubi, “et-Tezkire fi ahvali’l-mevtd ve umiiri’ l-Ghire”
1simli eserinde s0yle demektedir: Devrimizde biz 6yle kimselere sahit olduk ki,
bunlar, nasil bir hayat yasamuslarsa vefat ederken gozlerini o hayata ait
miilahazalarla kapamislardir. Mesela birisi “Samam getirin. Hayvanlara ot
verin. Merkepleri disariya c¢ekin!”, baska birisi: “Su ¢ocuguma bakin. Ben
biraz raks edip eglenmek istiyorum.” diyorlardi.

Evet, insan burada ne ile émriinii gegirmisse, giderken de onunla gidecektir.
Bu sebeple insan, burada ruh ve dimagim 1iyi seylerle mesbu kilmaya
bakmalidir. Vakia bunlar birer sebep, tabiri caizse birer sart-1 4di ve Cenab-1
Hakk’1in sonsuz liitfunun imdadinmiza yetismesi i¢in sadece birer davetiyedir.
[htimal Kur’an-1 Kerim de, “Miisliiman olarak élmek disinda baska tiirlii

olmemeye c¢aligin! »3 derken bu hakikati dile getirmektedir.



Bununla beraber, Cenab-1 Hak, takva dairesi i¢inde yasayan bir insanin
elinden —hafizanallah— biitlin sermayesini alip onu bas asag gotiirse de O’na
kimsenin bir sey demeye hakki olamaz. Fakat adet-i ilahi ve rahmet-1 siibhani
acisindan Allah Tedla’nin simdiye kadar boyle bir sey yaptigim da bilmiyoruz.
Firavun, hayatinin en son dakikasina kadar firavunca bir hayat yasamis ve suyun
altinda, orada dahi yenemedigi tereddiitlerle bogulurken imansiz olarak
gitmistir. Ote yandan kii¢iik bir iman eseri ve iman reshasiyla ona yiiriimiis bir
insan da Cennetlere yiikselmistir. Allah Reslii boyle birini hadis-i seriflerinde
sOyle anlatirlar:

Sizden onceki devirlerde yasayan bir adam, doksan dokuz kisiyi oldiirmiis,
sonra, “Buramn en biiyiik alimi kimdir?” diye sorusturmustu. Ona bir rahip
gosterilmisti. Bunun tizerine o da rahibin yanina giderek ona, “Doksan
dokuz adam oldiirdiim, tevbe etsem kabul olur mu?” diye sormustu. Buna
karsilik rahip ise, “Tevben kabul olunmaz!” deyince onu da oldiirmiis ve
sayiyr yiize yiikseltmisti. Daha sonra da oramin en biiyiik dlimini sorup
sorusturup ona giderek:

“Ben yiiz adam oldiirdiim. Tevbe etsem kabul olur mu?” demisti.

Alim ise ona: “Evet, senin tevbe etmene kim engel olabilir ki? Ancak fildn
yere git, orada Allah Tedla’ya ibadetle mesgul olan insanlar var, onlarla
beraber sen de Allah’a ibadet et ve onlarla ol!” tavsiyesinde bulunmustu.

Bunun iizerine bu adam yola ¢ikti ve yart yola vardiginda da oldii. Rahmet
melekleri de azap melekleri de bir araya geldi ve onun durumunu goriistiiler.

Rahmet melekleri: “Bu adam candan tevbe ederek buraya geldi.”

Azap melekleri ise: “Bu kimse hi¢bir iyilik yapmanustir...” seklinde
mukabelede bulundular.

Derken arkadan insan kiyafetinde bir baska melek bunlarin yanina gelerek
onlara soyle dedi: “Iki belde arasindaki mesafeyi élciiniiz. Hangi tarafa
daha yakin ise adam o tarafa aittiv.”’ Bunun iizerine mesafe ol¢uildii. Adami
varacagi yere daha yakin buldular.. ve adam rahmet meleklerine teslim

edildi
Evet, adet-1 ilahi hep bu istikamette cereyan etmistir. Binaenaleyh bizler,
Cenab-1 Hakk’in kullar1 olarak her zaman O’nun adet-1 siibhanisine ve

rahmetine siginmaliy1z. Aksi takdirde Cenab-1 Hakk’in hakkimuzda adaletle
hiikiim vermesi ¢ok defa aleyhimizde olabilir. Vakia O, her zaman hayrin serre



riichaniyeti cihetiyle hilkmetmektedir ama, yine de bizler tir tir titremeliyiz.
Allah, bazen bir hayirla insam affeder, bazen de etmez. O Yiice Yaratici’dan
dilegimiz, bizi 6tede hizlan ve hiisran i¢inde birakmasin...

Bazen de sdyle bir durum olabilir. Bir insan hayatimin sonuna kadar iyi
yasar, —hadisin ifadesiyle— mii’min olarak dogar, mii’min olarak yasar, kafir

olarak oliir. Veya kafir olarak dogar, mii’min olarak yasar, kafir olarak oliir. 2
Bunlarda da yine mii’minin, iman ve marifetinin, Cenab-1 Hakk’a karsi
kullugunun, sebebiyet cihetiyle tesiri onemlidir. Evet, bir insan bazen giinahlara
girebilir, fakat onun i¢inde dyle bir vefa hissi vardir ki, bu his onu kurtarabilir.
Nuayman’1 diisiiniin. O, ashabdan bir zatti. Miisliiman olduktan sonra da uzun
zaman zararli mesrubatt birakamamisti ve yasak edildigi halde ara sira
iciyordu. Bu sebeple kendisine pek ¢ok defa ceza verilmisti. Yine boyle bir had
esnasinda sahabinin biri ona sebbetme diyece§imiz uygun olmayan sozler
sOylemisti. Bunu goren Allah Resili, kaslarini catarak rahatsizligim izhar

etmis ve soyle demisti: “Susun! O, Allah ve Resiilii 'nii ¢ok sever. 6

[htimal Nuayman, bu haram mesrubati i¢se de i¢indeki muhabbet-i ilahi cok
defa onu vicdan azabi i¢inde birakiyordu. O, bu giinahi isledikten

sonra kim bilir nasil 51zlay1p feryad u figan ediyordu. Kim bilir u|

—ul.._mJ| u...&.x J uL .uu.x” fehvasinca onun yerine ne giizel haseneler
1@11y0r ve bu haseneler, onun seyyielerini alip gotiiriiyordu. Aslinda hepimizin
pek cok seyyiesi vardir. Ancak, ¢ok defa bu seyyielerimizden dolay1r Rabbimiz
bizi muaheze etmiyor. Bizler, bununla O’nun rahmetinin enginligini duyuyor ve
O’na hamd 1 senalarla yoneliyoruz. Bu itibarla her mii’min, diger mii’min
kardesleri hakkinda, “Kusur isleyip glinaha girdi. Rabbim onu da Nuayman gibi
affeder. Ciinkii i¢ginde iman ve muhabbet var.” duygu ve diisiincesi iginde
olmalidir.

Evet, bazen Cenab-1 Hak, kulunun bazi kusur ve seyyiesine bakmadan, onun
glizel tarafim degerlendirir ve onunla o kulunu affeder. Bununla alakali séyle
latif bir misal daha verebiliriz: Hz. Omer, oyle bir insandir ki O, kendisi gibi, —
Efendimiz’in dilinden tamdigimiz Sl¢iilere gore ifade ediyorum- binlerce kisiyi
de arkasina alip, Cennetlere gotiirecek capta biridir. Hz. Abbas, iste bu Hz.
Omer’i vefatindan sonra riiyasinda ¢ok gdrmek ister. Ancak onu alti ay sonra

rilyasinda gorebilir. Koca halife, Hz. Abbas’a “Hesabi ancak bitirebildik! »8
der.



Cok mevsuk olmamakla beraber baska latif bir vak’ada ise su hususlar
anlatilir: Cenab-1 Hak, herkesi Cennet nimetleriyle serfiraz kilmada isi bir
vesileye baglar. Bu cliimleden olarak, iran’in i¢lerine giren, dahasi ta Aral golii
onlerine kadar islam ordular1 sevk eden ve kili kirk yararcasina Miisliimanlig
yasayan, cok defa sabahlara kadar ah i efgan eden, her zaman Oliime hazir
bulunan ve daima “Dostlar iilkesine bir siirgiin!” deyip bekleyen, diinyada iken
ahireti yasayan, iste bu Hz. Omer’e kendisinin af vesilesi soruldugunda o soyle
der: Cocugun biri elindeki kusa eziyet edip onu hirpaliyordu. Ben de oradan
gecerken cocuga bes-on kurus verip kusu aldim ve onu azad ettim. Bana dendi
ki, “Seni bu ylizden bagisladik!”

Evet, insamin hangi kiigiik seyle bagislanacag hi¢ belli olmaz. Yanlis
anlasilmasin —hsa— Hz. Omer’in hasenat: yok degildi. Ancak onun bagislanma
ufkuna ulagsmasina bu hareketi vesile olmustu.

Harun Resid’in zevce-1 miikerreme ve muhteremesi Ziibeyde Hatun, hayati
boyunca pek cok hayir ve hasenatta bulunmus, hususiyle de Arafat ve
Miizdelife’ye kadar, hacilarin ihtiyaglarim giderebilmeleri i¢in cesmeler

yaptirmis bir hayir abidesidir.2 Vefat ettikten sonra Cennet-i Firdevs’te
oturdugu goriiliir ve kendisinin bagislanma ufkuna ulasmasina vesile olan seyin
ne oldugu sorulur; o soyle der: Bir giin mesru dairede yanmimda bir calg
calimyordu. Bu esnada ezan-1 Muhammedi sesi duyuldu. Ben, hemen miizigi
kesmelerini ve ezani dinlememiz gerektigini sdyledim. Iste bu hareketimden

dolay1 aff-1 1lahiye mazhar oldum.10

Bunun gibi selef-1 salihinden daha niceleri boyle kiigiik seylerle Cenab-1
Hakk’1n af ve magfiretine mazhar olmus, kanatlannmus ve Firdevs’e ugmuslardir.
Binaenaleyh, bazen bu kadarcik kiigiik bir seyle Cenab-1 Hak, ¢ok kotii yasanus
bir kimsenin yolunu neticede ¢evirip i1yiye dogru gotiiriir ve meyillerinin fenalik
istikametinde tesirine meydan vermez. Aslinda hepimizin hayatinda, yasanms
bu tiir kareler pek coktur. Mesela, diisliniin ki bir insan, Allah’in raz
olmayacag bir mekana gitmeye niyet edip yola ¢ikti. Sayet oraya gitse, kendisi
gitmeyi diledigi i¢in Allah onun istedigi seyi yaratacak, o da o gilinaha
girecekti. Buna itiraz da edemeyecekti. Clinkii kendisi istemisti, tabiri caizse o
giinaha dilek¢e vermisti. Cenab-1 Hak da bu dilekgeyi kabul etmisti. Bu arada
bu insamin i¢inde bir sadakat hissinin oldugunu kabul edelim. Tefsirciler,

195855 Vg o 1958 ilg P 99,558 ayetini soyle tefsir



etmektedirler: “Siz genis ve rahat zamaminizda Beni amin ki, Ben de
kayacaginiz zamanda sizi anayim.” Yani siz diinyada Beni anin, Ben de sizi
Sirat’ta anayim. Siz 1yi zamanda ellerinizi a¢ip Bana dua edin, Ben de yanlis
bir yere dogru gittiginizde size mani olayim.

Simdi sadakatle yasamis bu insan, Allah’in raz1 olmayacag bir mekana niyet
edip giderken, Allah o kisinin karsisina bir dostunu ¢ikariyor ve o dostu onu
alip hayirli bir yere gotiiriiyor. Iste bu, Cendb-1 Hakk’1n atasidir. Allah, kulunun
oraya gitmesini istememis ve onu bir mii’min kardesiyle bu seyden
alikoymustur. Iste buna ata-i ilahi denmektedir. Bu, fevkaladeden bir durumdur.
Oyle ki iste burada biitiin sebep ve miisebbepler ters yiiz olmustur.

Sozlerimizi su duayla noktalayalim: Ey bizim Kerim Rabbimiz! Bize hidayet
verdikten sonra kalblerimizi saptirma ve katindan bize bir rahmet bagisla.

Stiphesiz bagis1 bol olan Vehhab Sensin. 12 Sen, Kendine tevecciih edenleri
kaydirmayacagina dair so6z verdin. Sen vaadinde hul fetmezsind3  Seni

bulduktan sonra kalbimizi kaydirma 1%

1 Bakara siresi, 2/132.

2 Aliyyiilkari, Mirkatii ’I-mefatih 1/332, 7/375, 8/431.

3 Bakara siresi, 2/132.

4 ibn Mace, diydt 2; Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned 3/20.

5 Tirmiz, fiten 26; Ahmed Ibn Hanbel, e/-Miisned 3/19.

6 Buhéri, hudiid 4-5; Abdurrezzak, el-Musannef 7/381, 9/246.

7 Had stresi, 11/114.

8 Bkz.: Semseddin Sivasi, Mendkib-1 Cehar-1 Yar-1 Giizin s.183.
9 Ibnii’l-CevA, el-Muntazam 10/277; Ibn Hallikan, Vefeyatii 'I-a 'yan 2/314.
10 Bkz.: Halil ibn Sahin, el-Isdrat s.871.

11 Bakara stresi, 2/152.

12 Bkz.: Al-i imran stresi, 3/8.

Al-i Imran stresi, 3/194.
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14 Al-i imrén stiresi, 3/8.



DUA NEDIR? RABBIMIZ’E NASIL DUA EDILIR?

Soru: Dua nedir? Rabbimize nasil dua edilir? Belli zamanlarda duanin
daha fazla kabul edildigi, ayrica duadan sonra rahmani bir iirperis,
hapsirma gibi seyler duanin kabul edilisinin isaretleridir deniyor, dogru
mudur?

Dua, Rabbimiz’e kars1 yapilan ¢ok sirli, gizli ve kudsi bir ubldiyettir. Evet
o, en halis bir kulluk tavridir. Dua, insanin ihlds ve samimiyetle Rabbisine
yonelip O’ndan bir seyler dilemesi halidir. Kur’an-1 Kerim, “Kullarim Beni
senden soracak olurlarsa, bilsinler ki Ben pek yakinim. Bana dua edenin

1

, “Bana dua edin ki size icabet edeyim. ”Z, “Duaniz
3

duasina icabet ederim.’

olmazsa Allah indinde ne ifade edersiniz ki!”=... gibi ayet-1 kerimelerle
duamin ehemmiyetini dile getirmektedir. Allah Resili (sallallahu aleyhi ve
sellem) de timmetine dua etmeleri mevzuunda sik sik tavsiyelerde bulunur ve
kendisi de hayati boyunca yaptigi miibarek dualarla, ondan hi¢ diir olmaz. Hatta
Peygamber Efendimiz’in yaptigi dualara bakildiginda O’na “O, bir dua
adamudir.” demek de miimkiindiir.

Bu kadar tahsidatla anlatilan dua, mi’minin hayatinda ¢ok onemli bir yere
sahiptir. Dua ile Rabbine ellerini kaldiran bir kul, adeta O’na sOyle
demektedir: Esbap biitiin biitiin suk(it edebilir. Tabiattaki hadiselerin hi¢bir
tesiri olmayabilir.. ve kimse bana el uzatip, dertlerime derman olmayabilir.
Ben her zaman sesimi duyan, soluklarimu isiten ve bana sah damarindan daha
yakin oldugunu ihtarla bana yakinligimt hatirlatan, sonra da duama icabet
edecegini vaad eden ve vaad ettigi seyleri yapmaya giicii yeten, soz verip de ne
yapayim giicim yetmedi demeyen, O Yiiceler Yiicesi Zat’a ellerimi kaldirdim
ve O’na dua ediyorum.”

Kul, duasiyla, gormese bile, asariyla gordiigii Allah’a O’na hitap edecek
kadar bir kurbet hissiyle yonelir. Biz, giinese uzak oldugumuz gibi O’ndan da
uzak olabiliriz. Ancak O, tipki giines gibi rahmetinin sualariyla her zaman
basimizi oksamakta, her halimize nigehban bulunmakta ve Kendisine agilan
elleri bos c¢evirmemektedir. Evet O, kuluna kendi anne ve babasindan daha
sefkatlidir. Allah Restli bu hakikati etrafindaki sahabilerine soyle bir tabloyu
gostererek anlatmaktadir:

Bir savas sonrasi esirler arasinda ¢ocugunu arayan bir kadin, ¢ocugunu
bulmak i¢in saga sola kosusturup durmaktadir; kosturup durmakta ve kendi



cocugu diye bazi ¢ocuklar1 alip bagrina basmaktadir. Kendi ¢ocugu olmadigim
gorlince onu da birakip aramasim siirdiirmektedir. Arayan bulur fehvasinca
nihayet o da ¢ocugunu bulur, onu bagrina basar ve koklamaya durur. Iste o
esnada Allah Resili, sahabilerine bu tabloyu gosterir ve “Su anneyi goriiyor
musunuz? O, bagrina bastigi bu ¢ocugunu hi¢ Cehennem’e atar mi?” der.
Ashab cevaben, “Atmaz yd Restilallah.” derler. Bunun iizerine Allah Resilii

de, “Allah kullarina karsi o anneden daha merhametlidir. 4 buyurur.

Sorudaki “Rabbimiz’e nasil dua edilir?” meselesine gelince, 6zetle sunlari
sOyleyebiliriz: Dua ederken, evveld Cenab-1 Hakk’in kabul edecegine goniilden
inanarak ve ciddi bir itminan i¢inde dua edilmelidir. “Olsa da olur, olmasa da
olur” veya “Falan seyi bana verir misin ya Rabbi?” seklinde dua
edilmemelidir. Ciinkii Allah’in hazinesi ¢ok genistir ve O’nun her seye giicli
yeter. Isterse bir an ve bir lahzada geday: sultan eder. Onun icin dua ederken
himmetler ali tutulmali ve O’ndan yiice seyler talep edilmelidir. Mesela,
Allah’tan Cennet yerine Firdevs istenmelidir. Iste bu sekilde dua etmeyi bize

Allah Restili ('Sg“;re:trnektedilr.i

Sdniyen, biz, istedigimiz seyleri yerine getirir diye Allah’in kudret ve
kuvvetini kabul ediyoruz. Yine biz, “Cennet gibi bir alemi hazirlamasina O’nun
glicii yeter.” diyor ve O’ndan Cennet’i istiyoruz. Bu, sadece dua etmek ve
birine halimizi arz etmek degildir, bu, derin bir arzuhdl ve bu arzuhal iginde
Cenab-1 Hakk’1n biitiin evsaf-1 kemaliyesi ve esma-i hiisnasiyla ifade edilmesi
demektir. Iste boyle bir dua, halis bir ubidiyettir ve kat’iyen reddedilmez.

Ayrica dua ederken insan gevsek durmamali, 6zenerek dua etmelidir. Hani
camilerin oniinde dilencilik yapan insanlar vardir; onlar, bazen 6yle icli laflar
ederler, 0yle goniilden isterler ki, insan mutlaka onlara bir sey verme zaruretini
hisseder. Iste bizler de kul olarak Rabbimiz’e 6yle yalvarmaliyiz ki, bu
yalvariglar Rabbin rahmetini ihtizaza getirsin. Baz1 insanlar, yapms olduklari
bu i¢li yalvarislarla kurtulmuslardir. Mesela, birisi askla cosunca, “Ya Rabbi!
Kendimi biliyorum. Ben bu amelimle Cennet’e zor girerim ama Sen liitfedersen
olur. Beni Cehennem’e de koysan, Sana Oyle tutkunum ki, ben oradakilere de
hep Seni anlatirim!” Bir baska Hak asid1 ise soyle der: “Ya Rabbi! Ben Sana
baktim, bir de kendime baktim. Bana giinahlar yakismuyor ama Sana af dyle
yakistyor ki!”

Evet, bu tiir yiirekten ifadeler rahmeti ihtizaza getirir ve Cenab-1 Hak da



Kendine yakisam yaparak bu dualar1 onlarin affina vesile kilar.

Duada boyle halis bir ublidiyet ruhundan otiirtidiir ki, insanlar, hi¢cbir zaman
duadan dir olmamalidirlar. Allah mutlaka insanlarin sesini duyar ama onlar,
bazen yanlis seyler isterler, Allah da o istedikleri seyi vermeyip haklarinda
daha hayirli olant liitfeder. Bedilizzaman’in ifadesiyle kul, bir erkek evladi
ister, Allah ona Hz. Meryem gibi onun i¢in daha hayirli olacak bir kiz evladi

verir.& Evet, Imran ve hamimu Allah’tan bir erkek evlad: istemislerdi. Allah,

onlara Hz. Meryem’i Vermisti.z Hz. Meryem, bes-alt1 asir insanligin yarisina

yakimini tenvir edebilecek bliylik bir hakikati i¢inde mayalamis ve Hz. Mesih’1
diinyaya getirmisti. Hz. Mesih, aym zamanda Efendimiz’e giden yollar1 a¢gnus
ve Allah Restlii’niin imamlik yaptigi Peygamberlik cemaati icinde, o cemaatin
milezzinlik vazifesini Uistlenmisti. Aym zamanda Hz. Mesih, ahir zamanda da
ruh, mana ve hakikat olarak ahlaken Muhammedilik ile omuz omuza verecek ve
din-i miibin-i IslAm’1n sehbal agmasinda yardime1 olacaktir.

Iste Hz. Meryem bdyle bir insana annelik yapmustir. Binaenaleyh biz de
bazen dua ederiz ama Cenib-1 Hak istedigimizi vermez, hakkimizda hayirli
olam verir. Evet, Mevlana ifadesiyle akli, O’na ve O’nun emirlerine ve

icraatina kurban etmek 1azimdir.8 Nitekim akil, O’nu anladigi nispette

kiymetlidir. O’nu anlamayan akilda hayir yoktur. Rabbim, Kendisini idrak
akliyla bizleri sereflendirsin.

Bir de soruda “Dua ettikten sonra insanda bir tirperti ve hapsirma gibi
seyler duanin kabuliine vesile midir?” diye soruluyor. Ben, Kitap ve Siinnet’te
boyle bir sey gérmedim. Hatta Siinnet’ten sonra sozleri hiiccetimiz olan
imamlarimizin sozlerinde de boyle bir sey gormedim. Vakia, hapsirma, insana
“Elhamdiilillah™ dedirten miibarek bir reflekstir. Ancak mutlaka bundan boyle
bir hayir ¢ikarma, yani fa’l-1 hayirda bulunma diye bir esas yoktur. Bununla
beraber madem neticesinde “Elhamdilillah” diyoruz, “Bdéyle giizel yerlerde
insanin hapsirmasi, iyi seylere bir vesile ve mukaddimedir.” demede de —
insdallah— bir beis yoktur. Fakat sunu da ifade etmek gerekir ki boyle seylere
bel baglama, onlarla kabul oldu deme dogru degildir. Hafizanallah, seytan,
comagini insanin burnuna sokar, onu hapsirtip yamltabilir. Bu sebeple bu tiirlii
seylere bel baglama, dinimizin bize 6grettigi hakikatlere muhaliftir ve objektit
degildir.

1 Bakara siresi, 2/186.



2 Mii’min stresi, 40/60.

3 Furkan stiresi, 25/77.

4 Buhari, edep 18; Miislim, tevbe 22.

5 Bkz.: Buhari, cihad 4; Ibn Hibban, es-Sahih 10/471-472.

6 Bkz.: Bediiizzaman, Mektubat s.341 (Yirmi Dérdiincii Mektup, Birinci Zeyl, Uciincii Niikte).
7 Bkz.: Al-i Imrén stresi, 3/35-37.

8 Mevlana, Mesnevi 4/483.



KABIRDE HESAP VAR MI?

Soru: Kabirde insana biitiin hayatindan hesap sorulacak midir?
Sorulacaksa kiyamet giiniindeki hesaba ne liizum var? Mii’min ve kdfir
kabirde nasil bir hayat yasar?

Sorunun son tarafi berzah hayatiyla alakali. Insan igin cesitli hayat
mertebeleri s6z konusudur. Ehl-i suhud ve kesif, bu mertebelerin ¢oguna
muttalidirler. Mesela, hayalin kendine mahsus bir dlemi vardir; hayali genis
olan kimseler, bizim goremedigimiz pek ¢ok seyi adeta goriir gibi olurlar.
Onlar i¢in safha satha gecmis ve satir satir gelecek birden duyulur ve yasanir.
Hayalin hemen bir adim gerisinde riiyalar alemi; riiyalar aleminin az 6tesinde
berzah buudu, berzahin daha otesinde 1se, Cennetiyle-Cehennemiyle en hakiki
ve rasth alem olan ukbd vardir. Oradan bu tarafa gelirken berzah alemi, Cennet
adleminden biraz uzak, bizden de biraz Otede bulunmaktadir. Bu alem,
ruhanilerin cevelangdh gibi bir yerdir. Burasi riiyalar dleminden biraz daha
rasth ve koklu bir alem mahiyetindedir. Berzah alermyle 1911 dlsh yasayanlar

orayl buray: bir arada gortirler. Tabii bu tiir halleri, & )SL_S pJ J.LJ p.J M0
tehvasinca tatmayan da bilmez.

Simdi sorunun ilk boliimiine gelelim. Bir insan imansiz olarak dliirse kabirde
azap gorecektir. Hadisin ifadesiyle “dagtatii’l-kabr” yani kabrin sikistirmasi

haktir L Fakat orada hesap yoktur; zira hesap, mahkeme-1 kiibrada goriilecek ve
imansiz 6len bir insan Cehennem’e gidecektir.

Bununla beraber Kur’an, kabir azabina da isarette bulunur.2 Bununla
beraber, mii’minin diinyada ¢ektigi sikintilar, onun glinahlarina keffaret oldugu
gibi, 0liim esnasindaki 1zdiraplari, kabirde maruz kaldigi/kalacag tecziye tiirii
hususlar da ahiret azabim hafifletme adina arindiran birer ameliye olduklari
sOylenebilir.

Cok sihhatli olmasa da siyerde soyle bir vak’a nakledilir: Hz. Abbas, Hz.
Omer’i ¢ok sevmektedir. O, Hz. Omer’in vefatindan sonra onu riiyasinda
gormek ister. Ancak aradan alti ay gectikten sonra onu riiyasinda goriir ve
sorar: “Yd Omer! Alti aydir neredeydin, seni bir tiirlii géremedim!” Hz. Omer

na, “Ancak hesaptan kurtuldum!” der.2 Hz. Omer, abide-i Islamiye ve
insaniyedir.. ve nebilerden sonra ka’bina ulagilamazlardandir. Ancak, ihtimal
onun da mukarrabin Olgiisiinde bazi lememleri vardi. Mahkeme-i kiibrada



“hasenat-1 ebrar” diyecegimiz lememden en ufak bir i1z kalmayacak sekilde —
muhtemel— bir arinma fasli yasamusti.

Simdi de bizzat riiyada kendim yasadigim bir miisahedemi arz etmek
istiyorum: Yakin zamanda bir yakimm gordiim. Arkasindan yiiriiyordum. —
Suuraltt olduguna ihtimal vermiyorum.— Ona, bir buguk senedir nerede
oldugunu sorunca bana soyle cevap verdi: “Bir buguk senede ancak pagayi
kurtarabildim!”

Evet, binlerce ehl-1 kesif ve miisdhedenin agiktan agiga miisahedesiyle bir
kissm kiiciik glinahlar1 irtikdp etmis mii’minler, hesaptan evvel kabrin
sikistirmasiyla herhalde bu giinahlarindan arindiriliyor ve huzur-u kibriyaya
oyle alintyorlar.

Kabir sikmasina, Sa’d b. Muaz (radiyallahu anh) gibi seviye insam bir
sahabinin durumu acik bir ornektir. O Sa’d ki vefatinda Cibril (aleyhisselam),
Allah Resilii’ne gelip soyle demisti: “Sa’d’in éliimiiyle Ars ihtizaza geldi ya

Resilallah!™® Ayrica cenazesine istirak eden Allah Restilii, ayaklarimin ucuna
basarak yiirliylince bunun sebebi soruldu. Efendimiz de sdyle cevap verdi:
“Cenazesini tesyi i¢in o kadar melaike indi ki, onlari rahatsiz etmemek igin

boyle davrandim. ”3

Iste bdylesine yiice bir kamet olan Hz. Sa’d kabre konunca, Efendimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem), “Fesiibhanallah, kabir Sa’d b. Muaz’1 da

stkarsa!”® deyip taacciiplerini ifade etmislerdi. Evet, muhacirlerin efendisi
Hz. Ebl Bekir oldugu gibi, Sa’d b. Muaz da ensarin EbG Bekir’idir. O,
Hendek’te sehit olmustur. Ne hikmete binaen soyledigini bilmesem de o, yarali
bir vaziyette ve lizerinden kanlar akarken soyle diyordu: “Allahim! Habibin
ugrunda O’nun diismanlarina karsi yine savastiracaksan beni yasat. Eger bir
daha savasamayacaksak, benim yasamamin da madndsi yoktur ve Sen, beni

vefat ettir. »1 Evet, onun hayatimin gayesi hep Allah yolunda miicadele ve
miicahede olmustur. Bu itibarla, nazarimda Sa’d o kadar biiyiik ve alidir ki
Everest Tepesi onun yaninda derin bir ¢ukura doniisiir.

Sahanin uzmam ve “ehl-1 kesf-1 kubur” olmadigim i¢in kabir azabinin
keyfiyetini anlatma mevzuunda bu kadarlikla iktifa etmek istiyorum.
1 Bkz.: Ibn Hibban, es-Sahih 7/379; et-Taberani, el-Mu 'cemii’l-kebir 12/232.
2 Bkz.: Mii’min siresi, 40/46.
3 Bkz.: Semseddin Sivasi, Mendkib-i1 Cehar-1 Ydar-1 Giizin s.183.



4 Buhari, mendkibii’l-ensdr 12; Mishm, fezdilii’s-sahdbe 123.
5 Bkz.: ibn Abdilberr, el-Istiab 2/604; ibn Hacer, el-Isdbe 3/84.
6 Bkz.: ibn Hibban, es-Sahih 7/379; et-Taberani, el-Mu cemii 'l-kebir 12/232.
7 Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 6/141; et-Taberani, el-Mu 'cemii’I-kebir 6/6.



CENAB-I HAKK’IN GORULMESI

Soru: A’raf suresi’nin 143. dyetindeki taleb-i rii’yette Hz. Musa,
Allah’in Zat'imi mi1 gormek istemistir? Ayetteki “tecellf etmek” ne
demektir? Hz. Musa C)u@g;.” U;| UU|§ “Ben mii’minlerin ilkiyim.”
demigtir; kendisinden evvel pek ¢cok peygamber geldigi hilde bu soz ne
mandya gelmektedir?

A’raf slresi’nin 143. ayeti, Hz. Musa’nin (aleyhisselam), bir buudda
bulugsma yerine gelip Rabbinin kelamina muhatap olduktan sonra, Cenab-1
Hak’tan taleb-1 rii’yetini (Cendb-1 Hakk’1t gormek istemesini) anlatmaktadir.
Evet o, bu ayette Rabb-i Kerim’ine, ELJ! )jcu| g\: gi ;3 “Rabbim, goriin

/))l

bana, bakayim Sana yani “Rabbim tecelli buyur, nurdan hicabin kaldir,

vuslatina vasil olup géreyim Seni!” demistir.

Kelamcilar arasinda bu meselenin degisik yonleriyle bir hayli ve oldukga
uzun boylu miinakasas1 yapilir. Meselenin bir yoniinii, “Cendb-1 Hakk’in
goriilip gorilmeyecegi” diger yoni de, “Cenab-1 Hakk’in goriilmesi
miimkiinse, diinyada herkes bunu gorebilir mi?” hususu teskil eder. Sayet O’nun
goriilmesi diinyada miimkiin degilse, Hz. Musa’nin istegi ne manaya gelir?

Once kisaca bir fikir vermek i¢in dolayli yoldan soruyla alakali baz
hususlar1 arz etmek istiyorum. Ehl-1 Siinnet, Cenab-1 Hakk’in rii’yetinin
miimkiin oldugunda icma halindedirler. Allah (celle celaluhu) goriiliir ama bu,
bizim sair esyayr gormemiz gibi degildir. Biz, gordiigiimiiz seyleri giinesin
ziyasi altinda, goz yardimiyla goriiriiz. Bunun i¢in de gbziin tiimsekligi, yaratilis
keyfiyeti, goz-1s1k miinasebeti gibi sartlar 1azimdir. Allah mesafeden, ziya ile
goriinmekten miinezzeh oldugu gibi, goriinmek, bilinmek i¢in 1s18a ihtiyag
duymadan da miinezzehtir. Allah, gézlerimizi bu diinyada Zat’im gorebilecek
mahiyette yaratmamustir. Allah goriiliir, ama nasil? Kalble mi? Basarla mm?
Basiretle mi? Ya da O, bagka bir goz liitfeder de onunla mu goriiliir? Bunlari
bilemeyiz; bilemez ve keyfiyeti mevzuunda hi¢cbir sey sdyleyemeyiz.

Akaid kitaplarinda “Cennet te mii ' minler, keyfiyetsiz, kemmiyetsiz, riyazi
ve hendesi olgiiler icine girmeyecek sekilde Rabb-i Kerim’lerini goriirler.”
deniliyor. Esasen O’nu gorme mevzuu darb-1 meselle dahi anlatilamaz. Ciinkii
goriilmek 1stenen, Zat-1 Bari’dir; suunati, tecellisi ve esmasinin cilveleri degil.
Burada veralarin verasinda, hicabi Nur olan Cenab-1 Hakk’in Zatimn



goriilmesi so6z konusudur. Sahih, hatta miitevatir derecesine varan hadis-1
seriflerinde Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem), ahirette Cenab-1
Hakk’1n goriilecegi hususunu teyit etmektedir: Cerir b. Abdullah’in (radiyallahu
anh) anlattigina gore, “Restlullah bir dolunay gecesi aya bakti ve: “Siz su ay
gordiigiiniiz gibi Rabbinizi de boyle perdesiz goreceksiniz ve O’nu gormede

bir sikisiklik da yasamayacaksiniz (herkes rahat¢a gorecek)...” buyurdular.Z

Ehl-1 Stinnet alimleri, insanlar diinyada Cenab-1 Hakk’it gérmeye muktedir
olamasalar da ahirette Allah’in goriilecegini sOylerler. Onlara gore, En’am
stiresi 103. ayetinin nefyettigi sey ihata meselesidir. Evet, Allah ihata edilmez.
Thata, bir meseleyi oldugu gibi kavramadir. Kavrama ise, meseleyi kemmi ve
keyfi olciiler i¢ine sokar. Simrli bir insamin ihata edebildigi seyin de simrh
olmasi icap eder. Bir insanin, Halik-1 kainat gibi ndmiitenahi (sinirsiz) olmasi
lazzm ki O namiitenahiyi 1drak edebilsin. Halbuki kat’iyen bu miimkiin degildir.
Daha dogrusu Allah, imkan dlemi i¢inde boyle sinmirsiz bir varlik yaratmamustir.

Oyleyse insan Allah’t gbriir ama ihata ve idrak edip kavrayamaz.
Zannediyorum bunu bodyle anlamak en uygunu ve Ehl-i Siinnet de bdyle
anlamistir. Evet, Cennet’te mii’minler, her hafta, Cenab-1 Hakk’in cemal-i
bakemalini kendi mir’at-1 ruhlarina gére miisdhede edecekler. Herkes O’na
kars1 ne c¢apta bir ayna tevcih etmisse, O da o kadar tecelli ile onu
sereflendirecektir. Yani herkes O’nu kendi mir’at-1 ruhuna gore gorecektir.
Bunun manasi, Allah Cennet’te goriilecek demek degil; gorenler Cennet’te
bulunacak ve gorecekler demektir.

Efendimiz’in miracta Allah’1 gérmesi de siiphelidir. Hz. Aise, bu gérmeye
kars1 c¢ikar ve “Kim Muhammed, Rabb’ini gordii derse, o, Allah’a ve
Resilii’ne karst iftirada bulunmus olur. Zira gormiiyor musunuz ki Kur’dn-i
Kerim, Sl:a.:w g 23‘-: §;B§ jl:au\” &3 2.\5 |J ‘Gézler O’nu idrak edemez.
O, basar ve basireti idrak eder.’3 ferman ediyor.” der.2 Sayet Allah
Restli’niin Allah’1 gordiigii kabul edilirse, Cennet’ten gormiistiir. Evet, o
makam Oyle bir makamdir ki oraya yiikselen insan, diinyadaki buudlarin disina
cikip Oyle farkli bir derinlige giriveriyor ki, aninda onu goriis milyonda altidan
milyonda bine yiikseliyor ve Zat’tan degisik tecelliler miisdhede ediyor.
Mii’minler de iste boyle bir rii’yete —insaallahu tedla— mazhar olacak.

Simdi  sorulan tecelli meselesine gelelim. Esya, Cenab-1 Hakk’in
tecellilerinden ibarettir. Daha dogrusu esma-i ilahiyenin tecellisinden ibarettir.



Mesela, esyadaki tertipler, Cenab-1 Hakk’in “Mukaddir” ismine dayalidir.
Kimisinin 6nce, kimisinin sonra bir tertibe gore siraya girmesi her seyi bir
takdire baglayan “Mukaddir” isminin bir aksidir. Koca koca cirimlerin kiigiik
kiigiik cisimlere musahhar olup emirlerine amide olmas1 “Muktedir” ismine,
“Kudret” sifatina baglidir. Bunun gibi, biitiin esyayr ele aldigimiz zaman,
bunlarin hemen hepsi Cenab-1 Hakk’in isimlerinden birine bagli oldugunu
goriiriiz. Bu itibarla esya, Allah’in isimlerinin tecellilerinin golgelerinden
ibaret demektir.

Daha kolay anlasilmasi i¢in bir misal arz edeyim. Nasil sinema seridinde bir
kissm gsekil ve resimleri perdeye 151k vasitasiyla aksettirmek suretiyle
karsimizda bir kisim goriintiller meydana geliyor. Aslinda karsimizdaki bu
seyler sekil degildir; sekli temsilen bir kistm sebehlerdir (karartilar) ki
karsimizda oynamaktadirlar. Aynen Oyle de Cenab-1 Vacibii’l-Viicud ve
Tekaddes Hazretleri Zati kudreti, Zati iradesi, Zati mesietiyle esma-i
ilahiyesini yokluk dlemine iste boyle tecelli ettirmistir. Bu tecellide bir kisim
kimseler “miisahit”, bir kistm kimseler de “miisdhede edilen” olmustur. Bir
kisim seyler “mesher” olmus, bir kisim kimseler de o “mesherde gezenler.”
Evet, olup biten seyler bundan ibarettir. Her seyin zimanmu Allah’in elindedir.
Gosteren, gosterdigi seyleri yaratan ve bir tecelli ile ayakta tutan hep O’dur.
Esyanin, Kendisiyle miinasebeti kesildigi zaman her sey bir siiklinete ve
humiidete diisecektir.

Cenab-1 Hakk’1n Tur’da, Hz. Musa’ya tecellisi bir esma tecellisi degildir. O,

azam derecede Kelam sifatinin veya Zat-1 UlGhiyet’in tecellisidir. Hz. Musa,i

tipki Hz. Ibrahim gibi,é kalbinde nebi seviyesine yakisir bir itminan hasil olsun
diye Allah’tan taleb-i rii’yette bulunuyor. Ben tam burada antrparantez bir sey
sormak istiyorum: Hepiniz Allah’a inamrsimz. Kimsenin bu hususta bir
tereddiidii yoktur. Buna ragmen hi¢biriniz “Bir payanda veya destekle daha
yukariya ¢ikayim da ali bir makamdan benim ig¢in goriilebilecek seyleri
goreyim.” demiyorsunuzdur. Fakat birisi, “Ben su mihrabin arkasindan
Cennet’ten size uzanan bir lzimii gosterecegim. Bundan alamayacak ve
yiyemeyeceksiniz ama gayb alemine dair yeni bir ittilaimiz olacak. Bununla
itminana kavusacaksimz.” dese, hi¢biriniz, “Biz zaten inamyoruz. Boyle bir
seye ihtiyacitmiz yok!” demezsiniz. Belki, “Ah! Keske olsa. Hi¢ olmazsa bir
glinliigiine bile olsa bir itminan hasil ederiz!” dersiniz.



Iste bilyiik vazifelerle muvazzaf bir Nebi de, ihtiya¢ hasil oldugu zaman
boyle bir sey isteyebilir. Bazen de Allah onun bu istegini bildiginden,
istemesine gerek kalmadan da verebilir. Efendimiz’in iki hadiseden dolayr cani
girtlagina geldigi zaman, Mira¢ hadisesi ile serfiraz kilinmistir. EbQ Talip ve
Hz. Hatice’nin vefatlar1 Efendimiz’in hissiyat-1 ulviyesini sarstigi bir zamanda
O, Allah’a dayandi, Cenab-1 Vacibii’l-Viicud da O’nu terk etmedigini gosterdi.

Bu tabirler Kur’ani oldugu icin tereddiit etmeden kullaniyorum. Ayette, Lo

| - 8 - -
w8 Log &) &l_cSq “Rabbin seni terk etmedi, sana dariimad: da. vl
buyuruyor Cenab-1 Hak. Allah O’nu Mirag¢’a aldi ve kurb-i huzuruyla serfiraz
kild1. Bdyle bir mesele, Ibrahim ve Musa i¢in de olabilir. Hz. Ibrahim de, belki

o 2 -

kavminin karakterini aksettirme uslibuyla, dug n.” S u...S SV )| )
“Allahim, goster bana, oliileri nasil diriltiyorsun?” sekllnde bir talepte
bulunmustu. Bazilarimin aklina “Hz. Ibrahim, Allah’in 6liileri diriltecegine
inanmiyor muydu?” diye bir soru gelebilir. Cenab-1 Hak bdyle bir istithamin
belirmesine meydan vermemek icin, “Ya Ibrahim! Inanmiyor musun?” dedi. O
da, “Biliyorsun, inaniyorum yd Rabbi, fakat kalbin oturaklasmasi gibi ciddi

bir mevzu var. Onu istiyorum. »8 diye konustu. Biitiin cihan tereddiitle dolup
tagsa da ben iki kere iki dort eder kat’iyetinde inanmaliyim ki 6ldiikten sonra
insan mutlaka dirilecektir. Bunun manasi, bir nebi kanaatiyle aksine riiyada bile
thtimal vermeme demektir.

Hz. ibrahim bdyle bir sey istemisti; Hz. Musa ise rii’yet istedi. Hz. Musa, Hz.
Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Mesih ve Fahr-i Kainat Efendimiz gibi bes ili’l-azm
peygamberden biriydi. Hz. Musa’nin taleb-i rii’yetteki maksadi, Israilogullari
gibi her giin basina bir gaile ¢ikaran maddeci bir cemaat karsisinda kalbinde,
Hz. Ibrahim’in istedigi bdyle bir itminAm hasil etmekti.

Ikincisi, —ben bdyle nezih bir nebi i¢in meseleyi bu sekilde ele almaktan
hicap ediyorum ama— Israilogullarinda &yle bir ruh hali ve karakter vardi ki,

onlar, “Biz, gérmeden Allah’a inanmayiz! "2 diyebiliyorlardi. Onlarin
miicriminde veya yart iman etmisinde bu sekilde sadece gordiigiine inanma
iddias1 kendisini gosterince; safi, musaffa, {ilii’l-azm bir peygamberin itminan
hasil etmek icin yaptii taleb-1 rii’yet, o ruha ve karaktere tam muvafik
diistiyordu. Insan ne kadar terbiye goriirse gorsiin, ne kadar musaffa olursa
olsun, icindeki baz1 seyleri atamaz; ama bu, bazilarinda ulvi ve mukaddes olur;
Hz. Musa’da oldugu gibi. O, Cenab-1 Hakk’a itminan hasil etsin diye O’nu



gormek istemisti. Kavminde ise gorme talebinin arkasinda ilhad yani
“Gormezsek inanmay1z!” diistincesi vardi.

Hz. Musa, Cenab-1 Hakk’in Zat’im1 miisahede etmeyi istedi. Halbuki bu
gozlerle O goriilmezdi. Insamn O’nu gorebilmesi icin Adeta lamekana
yiikselmesi, imkanla viicup arasi bir noktayr ihraz etmesi lazimdir. Bunun i¢in
ona, milyar defa milyarca sene 151k hiziyla oteleri gérecek bir goz verilmesi ve
bu goziin de ziyamn yardimu ve goziin anatomik yapisina ihtiya¢ duymamasi
lazzmdir. Bu da insan fitratimin ve mahiyetinin degismesi ve insanin ahiret
insan1 olmas1 demektir. Ahirette istenecek meseleyi, Hz. Musa kendisine talim
gelmeden diinyada istedi, “Rabbim goriin bana, bakayim Sana!” dedi. Hz.
Musa, Zat-1 Bari’nin ri’yetine diinyadaki  durumuyla tahammiil
edemeyeceginden Allah w|; UJ “Asla goremezsin!” buyurdu. Bu ifade,
nefy-1 miiebbet i¢in degil, nefy-i miiekked ig¢indir ve w|; UJ tekit icin
getirilmistir.  Yani  ebediyen goremezsin demek degildir, simdilerde
goremezsin, demektir ki, bu da ahirette goriilebilir demektir. Bu husus dikkat
edilmesi gereken ince bir husustur.

Bu talep lzerine Allah, “Su daga bak, eger yerinde durursa sen de Beni
gortirsiin!” buyurdu ve “Rabbi Zdt-1 Ulihiyet’iyle veya sifat-1 akdesiyle
tecelli edince, dag sak sak olup parcalandi. Hz. Musa da baygin olarak

vigildr  kaldh. "10 Demek ki Hz. Musa, o tecelliye tahammiil edemedi.
Edemeyecekti de, zira bu, ihtimal zati bir tecelliydi. Halbuki, esyadaki tecelli,
esma-i ildhiye tecellisidir. Bizim ilmimiz yetse yetse ancak esma-i ilahiyeyi
kavramaya yeter. Sifat-1 ilahiye hakkinda “hayret” yasariz. Zat-1 Bari hakkinda
ise, sadece siiklit ederiz. Oras1 hayretiistii bir makamdir. Evet, en yiiksek
makam zAti tecelll makanudir ki, dag parca parca etti. Iste o tecelli, bu
tecellidir.

Esasen bir nebi olarak Hz. Musa, Cenab-1 Hakk’in Cennet’te
goriilebilecegini ve insanoglunun O’nu gorebilecegini bilir. Ama o, Cennet’te
miimkiin olan bir meselenin burada da miimkiin olabilecegini diisiinmiis ve
boyle bir talepte bulunmustur. Allah i¢in miimkiin olmayan bir sey yoktur. Hz.
Musa da iste bu miimkiinii istemistir ki, bu da, makam-1 bala-y1 niibiivvete
yakisir. Bu itibarla da Hz. Musa’ya “Allah diinyada goriilmez. O, bunu talep
etmisti.” isnad1 yapilamaz. Yapilmamali da. Evet, Hz. Musa biliyordu ki, Allah
istese goriiniir ve onda gdrme kabiliyeti yaratabilir. Iste o bdyle miimkiin olan



bir seyi talep etti. Fakat Allah’in hiikkmii o ki, géorme bu diinyada olmayacak,
ahirette olacaktir.

Bir de arz ettigim gibi baska bir sir daha var burada. Taleb-1 rii’yeti, onun
kendi cemaati istemistir. Hz. Musa da, bu isteklerine karsi, onlara gordiigi
Rabb’ini anlatacakti.

.
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Ayetin sonundaki ;).\J.PQ:QQ-“ U;| Glg “Ben iimmetim icinde Seni gormeden
iman edenlerin ilkiyim.” 1ifadesi i¢in, Hz. Musa’dan evvel pek c¢ok
peygamberin geldigi ve dolayisiyla bu s6ziin manasimin ne oldugu soruluyor.
Orada, Hz. Musa ilk insandan bu yana ilk iman eden benim demek istemiyor.
Nitekim ayn1 meseleyi Hz. Ibrahim de ifade ediyor: “Benim namazim da, her
tiirlii ibadetlerim de, hayatim da oliimiim de hep Rabbii’l-dlemin olan Allah’a
aittir. Esi-ortagi yoktur O’nun. Bana verilen emir de budur. O’na ilk teslim

olan da benim. 11 Halbuki onun yasadig1 zamana kadar ¢oklar1t O’nun emirleri
cer¢evesinde ibadetle Cenab-1 Vacibii’l-Viicud’a ylikselmisti. Ama kendi
devrinde ilk defa, itminan derecesinde imam hasil eden Hz. Ibrahim ve yine
kendi devrinde, i¢inde itminam en evvel hasil eden Hz. Musa olmustur. Yani
kendi devrinde ilk mii’min, Hz. Musa’dir.

Esasen burada bize de bir ders var: Hz. Musa, Zat-1 Bari’nin rii’yetini talep
etti. Bir beser i¢in diinyada Zat’in tecellisi ve Zat’in rii’yetinin miimkiin
olmadig Hz. Musa’ya gosterildi. Hz. Musa da yasadig tecriibeden sonra, “Ben
ilk inanan oldum ki, Sen diinyada Zat’inla tecelli etsen, kimse bunu gérmeye
muktedir olamaz. Hatta sifat-1 akdesinle tecelli buyursan da bunu kimse idrak
edemez.” hilkkmiine vardi. Demek ki bu ise kismen de olsa ilk muvaffak olan
yine de Hz. Musa’ydi. Mesele bu sekilde oldugundan dolay1 o, aslinda devr-i
Adem’den bu yana mii’minlerin ilki oldugunu ifade etmiyordu.

1 A’raf stresi, 7/143.

2 Buhari, mevdkitii 's-salat 16; Miislim, mesdcid 211.
3 En’am stresi, 6/103.

4 Buhari, tefsiru sire (53) 1; Miislim, imdn 287.

5 Bkz.: A’raf stiresi, 7/143.

6 Bkz.: Bakara stresi, 2/260.

7 Duha stiresi, 93/3.

8 Bakara siresi, 2/260.

9 Bkz.: Bakara stresi, 2/55.

10 A’raf stresi, 7/143.



11 En’am stresi, 6/162-163.
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